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El misterio de la liberacién queer

Personas queer en las Américas:
Negociando identidades en el escenario
globalizado

n el dindmico escenario globalizado actual, las personas queer en

E las Américas emergen como testigxs de las mutaciones en las
politicas econdmicas y sociales que inciden en sus vidas,
sexualidades y cuerpos. Asimismo, se presentan como protagonistas de la
constante (re)negociacién y construcciéon de sus propias identidades. En el
complejo entramado de las sociedades contemporaneas en las Américas,
afirmar abiertamente una identidad que se inserta en la diversidad sexo-
genérica no constituye una tarea sencilla, especialmente cuando se realiza
de manera publica. Este desafio se ve agravado por la presencia de una fe
particular —el cristianismo— afiadiendo una capa adicional de complejidad
para muchas personas. Las secuelas de siglos de discriminaciéon y
prohibicién reverberan en el continente americano, creando un contexto en

el cual asumir una identidad queer y profesar una fe especifica se vuelve

doblemente complicado.

El legado colonial: Reconfiguracion del género y la
sexualidad

La conquista llevada a cabo por los imperios europeos a partir del siglo XVI
marcé un punto de inflexién en la consideracién del género y la sexualidad,
incluyendo su interseccién con la raza, la herencia cultural y la etnia tanto
en la metrdpolis como en sus colonias (Stolke, 2006). Con frecuencia, estos
elementos se examinan de manera aislada, lo que perpetaa la invisibilidad
de las raices precolombinas y la diversidad sexo-genérica en Abya Yala [las
Américas] (Fernandez-Carballo, 2013). Ademads, se descuida el analisis de

las performatividades de género y sexualidad que también evolucionaron
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durante el tiempo de las colonias hasta llegar a la actualidad. En este
sentido, la critica queer en el continente se propone visibilizar la
perspectiva cis-heteropatriarcal que ha relegado a la oscuridad e
invisibilidad esta rica historia. Esta visién destaca la necesidad de
reconocimiento y comprension de la complejidad cultural y social, la cual
define a estas comunidades desde tiempos inmemoriales. Por otro lado,
debemos considerar que la visién colonialista de los imperios invisibilizaba
al mismo tiempo la diversidad sexo-genérica que también existia en las

metropolis (Lowin, 2013).

La diversidad sexo-genérica ha sido una caracteristica arraigada en el
continente americano mucho antes del arribo de los conquistadores
europeos. La llegada de Cristébal Colén marcd un quiebre significativo en
estas dindmicas, introduciendo nuevas influencias y estructuras que
reconfiguraron la realidad social y cultural de las civilizaciones y pueblos ya
existentes en el continente (Trexler, 1995). Las complejas interacciones
politicas y las regulaciones que regian la vida diaria se vieron transformadas
bajo el impacto de las fuerzas colonizadoras. Esto tuvo consecuencias
sustanciales en la comprensién y la practica de la diversidad sexo-genérica,
ya que las normas impuestas por los conquistadores europeos se
entrelazaron con las preexistentes. Asimismo, generd tensiones y cambios
en la concepcién local del cuerpo, el género y la sexualidad. En este
contexto, las civilizaciones precolombinas no solo se enfrentaron a la
imposicién de un nuevo orden social, sino que también experimentaron
una reinterpretacién forzada de sus propias estructuras de poder, normas

culturales y concepciones de género y sexualidad (Nesvig, 2001).

La incursién de los poderes europeos en el continente no solo
interrumpid la rica diversidad sexo-genérica ya presente en el continente,
sino que también dejé una impronta duradera en la manera en que las
comunidades de pueblos originarios abordaron y negociaron estas

cuestiones a lo largo de la historia. Tanto en Norteamérica como centro y
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Sudamérica los pueblos originarios vieron su mundo trastocado y cambiado

por los poderes europeos.

Simultdneamente, los flujos migratorios en el continente han
incorporado una diversidad de experiencias de personas y comunidades
provenientes de todos los rincones del mundo: Asia, Africa, Europa y
Oceania. Desde Canadd hasta Argentina, cada persona migrante ha
aportado una perspectiva tnica, enriqueciendo el panorama cultural y social
en relacién con el género y la sexualidad en el territorio, lo cual replica un
fenémeno extendido tanto en el Sur como en el Norte Global (Adur, 2020).
Por este motivo, la critica queer profundiza atn mds en esta compleja
cuestiébn migratoria para (re)descubrir las historias que configuran el
variado mosaico socio-cultural de las diversas sociedades en las Américas,
donde el género y la sexualidad se entrelazan de manera intrinseca
(Mercado Mondragén y Veeniza Bollo Sanchez, 2023). Explorar estas
narrativas migratorias también permiten comprender mejor la intersecciéon
entre identidades de género y sexualidades, arrojando luz sobre aspectos

fundamentales para la comprensién de la diversidad en la region.

En este contexto, no deberia sorprendernos que el género y la sexualidad
en el continente sean sistemdaticamente relegados a un segundo plano en el
ambito religioso. Al igual que muchos otros aspectos de la vida humana,
estas temdticas son tratadas como elementos invisibles en el contexto de la
diversidad religiosa (Martinho Toldy y Santos, 2016). Sin embargo, a lo
largo de la historia —desde los tiempos ancestrales del chamanismo hasta
las religiones y creencias mas contempordneas— se observa la presencia
fundamental de personas de la diversidad sexo-genérica, quienes han
desempefiado y contindan desempefiando roles cruciales en diversas
espiritualidades (Cérdova Quero, 2023a). No obstante, la hegemonia de la
moral catdlica romana en América Latina, junto con el puritanismo en
América del norte, han fracturado y marcado profundamente las sociedades

emergentes en cada contexto (Baez, 2019).
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La estigmatizacion arraigada: Herencia del
cristianismo europeo colonialista

Desde distintos sectores de las sociedades —especialmente desde teologias
conservadoras— lo que predomina es la estigmatizacién. Lamentablemente,
la impronta dejada por el cristianismo europeo colonialista y su influencia
en los territorios conquistados se manifiesta de manera palpable en la
configuracién de las percepciones sobre personas, sexualidades y familias.
Este fendmeno estd intrinsecamente ligado al papel que el cristianismo ha
desempefiado a lo largo de su extensa historia. Las actuales definiciones y
expectativas de género, la divisién cis-heterosexual del trabajo, asi como las
normativas vinculadas a la decencia, la moral y las discusiones actuales, no
surgieron en un contexto aislado (Verbal, 2022). Por el contrario, estas
construcciones sociales estdn arraigadas de manera profunda en el
entramado histérico y cultural de espacios donde el cristianismo ha
mantenido —y continda teniendo— una presencia central como elemento

identitario y se replican en la actualidad en nuevos discursos.

La huella dejada por el cristianismo europeo colonialista se percibe en la
manera en que ha moldeado las concepciones contemporaneas acerca de la
sexualidad, las familias y los roles de género hasta nuestros dias (Milanich,
2011). Estas definiciones —lejos de ser entidades auténomas— han
evolucionado a lo largo del tiempo dentro de un contexto impregnado por
la presencia constante del cristianismo. Las normas que rigen la vida
cotidiana, las expectativas sociales y los patrones de comportamiento han
sido modelados, en gran medida, por las ensefianzas y valores cristianos
que han perdurado a través de las épocas. Asimismo, la influencia de esta
religiéon en la identidad cultural se manifiesta de manera continua en la
actualidad, destacando su rol central en la conformacién de la percepcién
colectiva (Morandé, 2015). Por este motivo, la interseccién entre la fe
cristiana y la estructura social ha dejado una marca profunda en la manera

en que las comunidades de fe abordan temas fundamentales como la
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sexualidad, las relaciones familiares y las expectativas de género. En este
sentido, el cristianismo no solo ha sido un componente espiritual, sino

también un factor hegemodnico en moldear las sociedades contemporaneas.

Sin embargo, este hecho no fue simplemente una cuestién social. Por
ejemplo, en muchos circulos conservadores del cristianismo se recurre a la
Biblia como justificacién para legitimar la discriminacién contra las
personas de la diversidad sexo-genérica (Shore-Goss, 2019). Empero, cabe
enfatizar que la Biblia no condena inherentemente a las personas que
pertenecen a la diversidad sexo-genérica, mas bien estas se encuentran
integradas en ella. Esta realidad se manifest6 ya durante la conquista de las
Américas y aun persiste en la opresién actual que experimentamos en
relacién con nuestros cuerpos, sexualidades y afectividades. En verdad, la
Biblia no emite un juicio desfavorable hacia las personas de la diversidad
sexo-genérica, sino lo que prevalece son interpretaciones sesgadas de textos
que han sido sacados de su contexto original y trasladados a nuestro
entorno para ser utilizados como herramientas discriminatorias (Werneck
Filho y Lima Ribeiro, 2020).

Ecumenismo queer: Forjando identidades religiosas
en el exilio de la diversidad sexo-genérica en las
Américas

En su libro Mafiana: Christian Theology from a Hispanic Perspective [Mafana:
teologia cristiana desde una perspectiva hispana] (1990), Justo L. Gonzalez
abogd por un «nuevo ecumenismo» entre las comunidades y Ixs tedlogxs
latinx arraigado en la experiencia de un exilio compartido y en la creciente
sensacién de ambigiiedad y desplazamiento existencial entre las personas
latinxs en EE.UU. Independientemente de que las personas Latinxs se
consideren exiliadxs politicxs, econdémicxs o ideoldgicxs, Gonzalez (1990:

41-42) subraya la creciente conciencia de que las politicas exteriores,
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sociales y econémicas de EE.UU. a menudo contribuyeron o condujeron
directamente a su exilio o al de sus familias. Alli, la experiencia del exilio y
la inmigracién ha forjado lazos comunes que han dado lugar a nuevos
paradigmas teoldgicos (Segovia, 1996; Diaz, 2009a, 2020; Ruiz, 2011). Este
«nuevo ecumenismo» entre lxs tedlogxs latinx surge del ejercicio de una
hermenéutica de sospecha/recuperacién con respecto a los textos biblicos y
las tradiciones teoldgicas que permite la reinterpretaciéon a partir de

experiencias compartidas de exilio y desplazamiento.

Sin embargo, este ecumenismo no se extiende a nivel continental. En
otras palabras, los tedlogxs Latinxs han examinado las obras de Ixs tedlogxs
de la liberacién latinoamericana, pero estxs ultimxs no siempre toman en
cuenta la produccién de sus contrapartes del norte del continente.
Paralelamente, I1xs tedlogxs protestantes latinoamericanxs de la liberacién a
menudo quedan invisibilizadxs debido a una percepcién de esa teologia
como una «marca registrada» exclusiva de la Iglesia Catélica Romana,
revelando asi un reduccionismo histdrico. Asimismo, se observa un
fenémeno inverso en relacién con las teologias queer: Ixs tedlogxs queer de
América Latina consultan las obras de Ixs teologxs queer del Norte Global,
pero estxs ualtimxs no exploran las contribuciones de sus contrapartes
latinoamericanas, incluso cuando sus obras se escriben o se traducen al

inglés.

Por ello, este volumen forja un «nuevo ecumenismo» intercontinental a
partir de nuestras experiencias como seres sexuados y de las hibridaciones
religiosas, lingiliisticas, raciales y culturales compartidas.
Independientemente de dénde vivamos, la mayoria de nosotrxs hemos
experimentado el exilio como resultado de revelar nuestras identidades de
género y orientaciones sexuales. Para muchxs, este exilio ha sido arriesgado
tanto profesional como personal y existencialmente hablando. En América
del Norte, conocemos demasiado bien la experiencia del exilio de nuestras
familias, iglesias, lugares de trabajo y paises como consecuencia de la

revelacién de nuestro género y orientaciones sexuales. En América Latina,
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nuestros exilios implican salir de nuestras comunidades de fe, dejar
nuestros hogares o incluso perder nuestros empleos y familias (Avilés
Aguirre y Leal, 2015). En el espiritu de una convivencia ecuménica, este
volumen abre nuevas posibilidades de colaboracién entre las voces queer
sextliadas de las Américas (Guzman, 1997). Anticipa nuestro sofiado
«mafiana» en el que no seremos juzgadxs por nuestras identidades de
género u orientaciones sexuales, sino por nuestra inherente dignidad

humana como hijxs de Dios.

Dicho esto, al dar a luz este nuevo suefio ecuménico —enraizado en
nuestras maultiples pertenencias, diversas experiencias sexuadas y similar
herencia religiosa, cultural, racial y lingiiistica— no dejaremos de
desmantelar el poder cis-heteronormativo que continda aliendndonos del
encuentro y el aprendizaje mutuo. Como proféticamente afirma la te6loga

latinx Carmen Nanko-Fernandez (1990):

Al mismo tiempo, una apropiacién critica de las pertenencias
multiples exige que se preste atencién a la experiencia de los multiples
que “no encajan”. Ya sea por eleccién o por accidente, como resultado
de las crueldades de otros o de nuestras propias posturas, ésta es
también una realidad que la retérica de la inclusién pasa por alto. Las
exploraciones de nuestra hibridez y pertenencia multiple deben incluir
también una conversacién sostenida sobre los multiples que no
encajan. ¢Quién queda fuera de nuestras construcciones de identidad y
comunidad? ¢Quién queda al margen cuando omitimos o ignoramos
las historias de nuestras intersecciones? ¢A quién se condena al
ostracismo basandose en criterios arbitrarios que determinan la
norma? ¢A quién se privilegia y a quién se excluye cuando una norma
concreta se asume como comun? ¢A quién se silencia? ¢Quién pierde
protagonismo? ¢Quiénes son los guardianes que controlan el acceso?
(pp- 9-10).

Al explorar la interseccién entre teologia, género y sexualidad, la critica
queer en este volumen es esencial al considerar no solo la diversidad
religiosa —una faceta innegable en las Américas— sino también la
complejidad inherente que asumen las expresiones religiosas frente a la

diversidad sexo-genérica. Ignorar este matiz perpetia estereotipos que
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distorsionan la rica realidad de la vida espiritual y la diversidad sexo-
genérica en nuestro continente. Es necesario reconocer que las
organizaciones religiosas —lejos de ser entidades monoliticas— se
manifiestan de manera multifacética frente a las identidades de género y
orientaciones sexuales diversas. Con este volumen buscamos fomentar un
didlogo mds inclusivo y preciso que refleje la complejidad de estas
experiencias en la interseccién de la fe y la diversidad sexo-genérica en las

Américas.

La interrelacion entre teoria
y teologias queer

Debido a este contexto, el presente libro titulado Mysterium Liberationis
Queer: Ensayos sobre teologias queer de la liberacién en las Américas constituye el
primer volumen de la serie «Mysterium Queer». Esta coleccién se presenta
como un tapiz intrincado y multidisciplinario que se enriquece con
contribuciones académicas destinadas a proporcionar las herramientas
esenciales para comprender las multiples realidades que la teoria y las
teologias queer abordan. Cada autor/a en esta obra se sumerge en la
interseccionalidad de la identidad, el género y los procesos de construccién

de significado en el ambito de la fe, explorando distintos espacios queer.

Contexto y fundamentos: Teologias de la Liberacion
Latinoamericanas y Latinxs

Enmarcamos el presente volumen en el escenario del actual desarrollo de
las teologias de la liberacién latinoamericanas y latinxs. En el afio 1990,
Ignacio Ellacuria y Jon Sobrino coeditaron dos volimenes pioneros en las
teologias latinoamericanas de la liberaciéon desde una perspectiva catélica

romana. El primer volumen de Mysterium Liberationis: Conceptos Fundamentales
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de Teologia de la Liberacién (1990a) ofrece en su primera parte una exploracién
de la historia, metodologia y aspectos particulares de la teologia
latinoamericana de la liberaciéon. La segunda parte explora las
construcciones teoldgicas centrales, destacando la relacién entre
trascendencia y liberacién y las acciones histéricamente situadas y
liberadoras de la vida trinitaria de Dios. Por otro lado, el segundo volumen
de Mysterium Liberationis (1990b) construye nociones de liberacién en
relacién con la creacién, la Iglesia Catdlica Romana y los sacramentos, la
espiritualidad y la praxis humana. La opcién preferencial por los pobres es
la piedra angular sobre la que Ixs tedlogxs de la liberacién latinoamericanxs
construyen sus ricas y proféticas aportaciones. Como resume Gustavo
Gutiérrez (1990):

Nuestros dias llevan la marca de un vasto acontecimiento histérico: la
irrupcion de los pobres. Es decir, de la nueva presencia de quienes de
hecho se hallaban «ausentes» en nuestra sociedad y en la Iglesia.
«Ausentes» quiere decir de ninguna o escasa significacién, y ademas
sin la posibilidad de manifestar ellos mismos sus sufrimientos, sus
solidaridades, sus proyectos, sus esperanzas (p. 303; énfasis en el
original).

Sin embargo, seria muy reduccionista afirmar que la teologia
latinoamericana de la liberacién es un producto exclusivamente catélico
romano. Diversxs teblogxs protestantes y anglicanxs escribieron al mismo
tiempo que Gutiérrez (1973, 1975 [1971]) o Leonardo Boff (1977). Entre
ellxs encontramos al teélogo José Miguez Bonino (1977) y al biblista Milton
Schwantes (2012 [1974]) —ambos metodistas—, Ixs teologxs
presbiterianxs Beatriz Melano Couch (1973) y Rubem A. Alves (1970) y el
tedlogo anglicano J. Andrew Kirk (1979), entre otrxs. Recordemos que en el
contexto evangélico-protestante y anglicano, el término «liberacién» fue
utilizado por primera vez por Alves en su trabajo Religion: ¢Opio o
Instrumento de Liberacion? (1970). Posteriormente fue usado por los tedlogos
catélico romanos Gustavo Gutiérrez —en su trabajo seminal titulado

Teologia de la Liberacion: Perspectivas (1975 [1971])— y Hugo Assmann en su
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obra Opresién-liberacion: Desafio a los cristianos (1971). A partir de estas
publicaciones, Ixs historiadorxs tradicionales de la Iglesia Cristiana toman
estos trabajos como el inicio de la teologia latinoamericana de la liberacion.
Noétese, entonces, que esta teologia constituydé un movimiento transversal a

todo el cristianismo latinoamericano (Rivera Pagan, 1988; Kater Jr., 1990).

Més o menos al mismo tiempo que Ixs tedlogxs de la liberacién
latinoamericanxs daban a luz nuevas perspectivas teoldgicas liberadoras, 1xs
tedlogxs Latinxs de EE.UU. marcaban el comienzo de una nueva forma de
hacer teologia en el norte de nuestro continente. Por un lado, desde el
catolicismo romano encontramos las reflexiones pastorales y cristoldgicas
de Virgilio Elizondo (1983, 1988, 1992) sobre la identidad galileana de
Jesus. Por otro lado, desde la perspectiva protestante, hallamos los ensayos
de Orlando E. Costas (1979, 1982, 1989) sobre la evangelizacién. Ambos
autores ofrecieron un punto de partida para el desarrollo de las teologias
hispanas de la liberaciéon en EE.UU. Asimismo, en la reunién anual de 1995
de la Academia de Tedlogos Catdlicos Romanos Hispanos de EE.UU.
—«ACHTUS» por sus siglas en inglés— celebrada en la ciudad de Nueva
York, Miguel H. Diaz planteé la siguiente pregunta: «{Cémo seria la
teologia sistematica catélica romana si se hiciera latinamente?» (Espin y
Diaz, 1999: 1).

Esa pregunta llevé a Diaz y a Orlando O. Espin a reunir —en el afio 1996
— a un grupo de tedlogxs latinxs en el Center for the Study of Latino/a
Catholicism [centro para el estudio del catolicismo latinx] de la
Universidad de San Diego a fin de explorar esta cuestién. Las ricas
conversaciones criticas que siguieron condujeron a la publicacién de From
the Heart of Our People: Latino/a Explorations in Catholic Systematic Theology
[desde el corazén de nuestro pueblo: Exploraciones latinas en teologia
sistematica catdlica] (1999). En la introduccién de este volumen, Espin y
Diaz acufiaron la expresién «opcién por la cultura» para reflejar las
opresiones socioculturales que diversas comunidades latinxs experimentan

en EE.UU. Explicando la «opcién por la cultura» escriben:
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La opcidén preferencial por la cultura, si se nos permite la expresion,
caracteriza a la teologia latina. Esta opcién no excluye otras
dimensiones socioeconémicas, raciales e histdricas, sino que de hecho
las presupone, ya que la cultura no puede existir sin ellas. Del mismo
modo, y por la misma razén, las cuestiones de género estdn
necesariamente vinculadas a esta opcién. Optar preferentemente por la
cultura latina no implica una idealizacién de la misma. La cultura es
una creacién humana imperfecta, tan capaz de comunicar y de
distorsionar la realidad como cualquier otra construccién humana.
Ademas, la opciéon por una cultura no indica desprecio por otras
culturas. Implica, sin embargo, un compromiso de solidaridad, de
“caminar con” una comunidad humana concreta. De hecho, una
doctrina cristiana fundamental ya ejemplifica la opcién por lo
particular: la Encarnacién se produjo histéricamente entre un pueblo
que se definia por una realidad sociocultural especifica, y sin embargo
nunca se ha entendido que esta concrecién signifique un desprecio
divino por otros pueblos (Espin y Diaz, 1999: 3).

Desde otra perspectiva, Espin (2019) ha reconocido que su uso de la
palabra «Latino/a» es un recurso para manifestar la inclusividad de género,
la no-binariedad y la identidad cultural en su acercamiento a la comunidad
latina. Asimismo, en lugar de «Latino/a», se ha generalizado el uso de
«Latinx». Por motivos de economia textual —a lo largo de esta introduccién
— usaremos «Latinx», aunque reconocemos que las teologias latinxs operan
en la interseccién de las lenguas y esta hibridez poderosa se refleja en el uso
del inglés, el espafiol y las variaciones del «espanglish», el portugués y el
uso de lenguas ancestrales. Esta riqueza de lenguas es fundamental, puesto
que manifiesta la multiplicidad de culturas, religiones e identidades fluidas
que nos constituyen de diversas maneras: Latino/a, Latinao, Latinoa,
Latin@, Latinx, Hispanic, Hispana, Hispano, Hispanx, Chican@, Tejana,
Boricua, Cuban, Surefo, Surefa, Surefix, American son sé6lo algunos de los
términos mds frecuentes. Esta autodenominacién no es una cuestién
semantica o politicamente correcta, sino una reivindicacién de que nuestra
pluri-identidad es una cuestiéon de antropologia teoldgica y teologia

contextual.
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Precisamente, a finales de la década de 1970 y principios de 1980
comenzd la critica teoldgica latinoamericana a las teologias dominantes.
Utilizando algunas herramientas tomadas de la critica latinoamericana de
las ideologias sociales y econdmicas, se insistié en que, teoldégicamente,
«NOSOtrxs SOMXS NOSOtrxs» y, por tanto, «no somos ellxs» (Goizueta, 1992).
Como bien afirmaba la poeta lesbo-feminista Adrienne Rich (1986), «el
problema es que no sabiamos a quién nos referiamos cuando deciamos

“nosotros”» (p. 217).

Este cuestionamiento por la experiencia propia —por el aqui y el ahora—
condujo a varias publicaciones sobre el significado de la cultura, la
particularidad y la etnicidad para la teologia. Esta es la primera
caracteristica de las teologias latinxs: el enfatico rechazo al pensamiento
europeo y europeo-americano universalizante y marginador, junto con la
afirmacién igualmente categorica de la identidad cultural y religiosa latina.
Este ejercicio —que es emancipador y busca la independencia— no sdlo
sucedié en teologia, sino en todas las disciplinas del conocimiento. Desde
Bartolomé de Las Casas hasta Hegel y desde Marx hasta Toynbee, los textos
epistemoldgicos que se han escrito y los mapas que se han trazado sobre el
lugar que ocupa esta tierra que llamamos América Latina (Abya Yala) en el
orden mundial ha dependido de una perspectiva eurocéntrica que se
presenta como universal (Mignolo, 1995, 1999, 2005).

Evidentemente, la necesidad primordial, entonces, consistia en abrir
«nuestro» espacio, en hablar con «nuestra» voz, en discutir «<nuestros» temas
y anunciar con mucha insistencia que las personas latinoamericanas y
latinxs no éramos un «problema pastoral» o una mera «nota bibliografica»
que exotizaba los trabajos teoldgicos de Ixs académicxs europexs vy
anglosajones. Tanto en los derivados de la teologia latinoamericana de la
liberacién como a través de la teologia latinx se buscé que se nos incluyera
—de una vez y para siempre— como iguales en la conversacién teoldgica y
que se nos tratara y reconociera como sujetos teolégicos y no como simples

«objetos» (Aquino, 1999). La construccién de este «espacio latino» en la
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narrativa teoldgica, en efecto, comenzé una indagacién sobre las fuentes de
una teologia que estuviera enraizada y encarnada en la vida de las personas.
Tuvo que ir a la fe y a las maltiples espiritualidades en el continente,
escuchar las incontables experiencias religiosas y re-leer las narrativas
tradicionales. Asimismo, debié reconocer las expresiones culturales y
profundizar en la amplia tradicién intelectual emanada de los distintos

contextos latinoamericanos y latinxs. Como bien dice Espin (2015):

Cualquier tedlogo/a latino/a puede confesar ficilmente que el trabajo
en estas y otras dreas ha estado lejos de ser suficiente - las nuevas
respuestas plantean muchas mas preguntas que a su vez conducen a
nuevas areas y a mas preguntas y respuestas (p. 4).

Vale la pena reconocer que, en este contexto, se empezd a aceptar de
manera generalizada que un aspecto comun en la practica teolégica pluri-
identitaria latinoamericana es que lo cotidiano ha sido, y sigue siendo, el
punto de origen y fundamento de este enfoque teoldgico. Para Ixs tedlogxs
latinoamericanxs y latinxs, lo cotidiano sirve como el locus theologicus que
proporciona contenido, contextualiza la situacién y delimita los espacios y
el/los lugar(es) desde donde desarrollan sus teologias. Sin embargo, como
destaca Diaz (2022), «las exploraciones de ‘lo cotidiano’ requieren una
variedad de lentes que deben tener en cuenta las intrincadas construcciones
histéricas que no pueden deshacerse facilmente de los legados de racismo,

sexismo, heterosexismo, clasismo, capacitismo y colonialismo» (p. ix).

Evidentemente, este énfasis que resalta Diaz (2022) estd en sintonia con
la contundente descripcién con la que Boff (1986) relaciona el viacrucis de
Jestis con los sufrimientos que agobian a los pueblos latinoamericanos y
latinxs: «El viacrucis latinoamericano tiene demasiadas “estaciones” para
que podamos siquiera enumerarlas. Limitémonos a constatar que el
colonialismo se transformé en neo-colonialismo, y que la servidumbre de
antafo persiste, bajo distintos signos y distintos sefiores, hasta el dia de
hoy» (p. 48). Sin embargo, tuvo que pasar mucho tiempo para que las

identidades sexuales y las orientaciones de género disidentes fueran
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incluidas responsablemente en las reflexiones teoldgicas latinoamericanas y

latinxs.

Criticas a la «opcion preferencial por los pobres» en
las teologias latinoamericanas y latinxs

Sin lugar a dudas, debe reconocerse que las teologias latinoamericanas y
latinxs siempre han intentado ser sensible y responder a las realidades
sociales, econdémicas y politicas de las personas. Con frecuencia, las
investigaciones teoldgicas incluyen datos y andlisis sobre las personas
latinoamericanas y latinxs, las cuales son recopiladas a partir de las
distintas ciencias sociales. Sin embargo, lamentablemente, entre los escritos
de Ixs tedlogxs de la liberacién latinoamericanxs y latinxs, la denominada
«opcién preferencial por los pobres» no incluyé una opcién radical de
liberacidn y justicia para las personas oprimidas y empobrecidas a causa de
su diversidad sexo-genérica (Febus Pérez, 2018). Como observa
acertadamente Althaus-Reid (2008), Ixs tedlogxs de la liberaciéon no

reconocieron que:

La teoria queer pone de manifiesto su relevancia cuando consideramos
la sexualidad desde un punto de vista teolégico porque la teologia
necesita afrontar hermenéuticamente la irrupcién del sujeto sexual en
la historia, del mismo modo que los teblogos de la liberacién tuvieron
que hacer frente a la irrupcién de la Iglesia de los pobres o ‘los
desamparados de la historia (p. 324).

Al mismo tiempo, la autora afirma: «Los pobres, como en cualquier
narracién moralizante victoriana, eran retratados como tales, asexuados y
merecidamente pobres» (Althaus-Reid, 2005 [2000]: 49).

En las décadas de 1980 y 1990 se sentaron las bases de la teologia queer
en América Latina gracias a una serie de voces teoldgicas gays, lesbianas y
bisexuales provenientes del Norte Global. Los trabajos tanto de tedlogxs
lésbico-gays —tales como Michael J. Clark (1993, 1997), Gary David
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Comstock (1993), Richard Cleaver (1995) y Elizabeth Stuart (1995, 2003),
entre otrxs— como de tedlogxs queer —tales como Robert Shore-Goss
(2002), Marcella Althaus-Reid (2003, 2005 [2000]) y Susannah Cornwall
(2011), entre otrxs— han sido bastante significativos en la construccién de
esta «extrafia» manera de producir teologias subalternas, incluyentes y
diversas (Cérdova Quero, 2015; Santos Meza, 2021).

Estas se unieron a las voces de tedlogxs y pastores que comenzaron a
pensar una teologia LGBT en América Latina. En su investigaciéon, André
Musskopf (2012) incluye a personas tales como Fabiana Tron (Argentina),
Lisandro Orlov (Argentina), Thomas Hanks (EE.UU./Argentina), Roberto
Gonzalez (Argentina), Norberto D’Amico (Argentina), Alejandro Soria
(Argentina), Marcelo Saenz (Argentina), Victor Braccuto (Argentina), John
Doner (EE.UU./México), Fernando Frontan (Uruguay), Maria Araceli
Ezzatti (Uruguay), Victor Orellana (Brasil), Juan Cornejo (Chile) y José
Josélio da Silva (Brasil), Mario Ribas (Brasil), Johannes Hopmann (Chile),
Manuel Villalobos Mendoza (Chicago), Hugo Cérdova Quero (EE.UU./
Argentina), Juan Diego Cossio (Colombia), Ricardo E. Ramirez Rodriguez
(Colombia), José Trasferetti (Brasil), Bernardino Leers (Brasil), Bernardo

Puente (Paraguay) y James Alison (Brasil/Inglaterra).

Sin embargo, no puede decirse lo mismo de Ixs tedlogxs latinxs de
EE.UU. El fracaso de estos tedlogxs —catdlicxs romanxs y protestantes— a
la hora de abordar las cuestiones sexo-genéricas y, en particular, la
homosexualidad, en conversaciones criticas sostenidas y en publicaciones
llevé a James Nikoloff (2003) a escribir:

Aunque Ixs tedlogxs latinxs de EE.UU. han abordado durante mucho
tiempo los retos teoldgicos que plantean los estudios contemporaneos
sobre el género —y especialmente sobre las experiencias psicosociales,
politicas y religiosas de las mujeres—, todavia no se ha producido un
examen sostenido de las consecuencias que tiene para la teologia una
consideracién seria de la sexualidad o el sexo (p. 31).
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Por eso, Mysterium Liberationis Queer sitia en primer plano la opcién
preferencial por los sujetos sexuales queer. El volumen ofrece
construcciones pastorales, praxis y teoldgicas enraizadas en lo que puede
caracterizarse como una espiritualidad sexual, o si se quiere, una sexualidad
mistica de la vida cotidiana. Mdas alld de la obra seminal editada por
Ellacuria y Sobrino (1990a, 1990b), el relato que hace Althaus-Reid en su
célebre articulo «Marx en un bar gay» (2008) nos pone en contexto sobre la
cuestioén que estaba en juego con la elaboracién de reflexiones teoldgicas de
la liberacién sexual. La conversacién que sostiene la tedloga queer

argentina con los tedlogos de la liberacién es muy elocuente:

Quiero contarles una historia que me sucedié hace un par de anos
atrds cuando participaba de un congreso sobre teologia y globalizacién
organizado por un grupo de iglesias europeas. Resulta que para mi
sorpresa y alegria encontré entre los invitados a esta conferencia,
predominantemente de Europa y de los Estados Unidos, una pequena
delegacién de tedlogos latinoamericanos. Y no solamente tedlogos
latinoamericanos, sino tedlogos pioneros, fundadores del movimiento
que ahora se conoce como la ‘teologia de la liberacién
latinoamericana.” Inmediatamente me presenté al grupo y
confraternizamos. Durante el fin de semana de la conferencia
comiamos juntos, tomdbamos juntos café a la tarde y conversabamos
mucho. Mejor dicho, ellos conversaban y yo, mas que participar, los
escuchaba. Estos tedlogos eran viejos amigos entre ellos, con muchos
afios en comun en la lucha por la justicia social en nuestro continente
a todo nivel: en el ambito eclesiastico, en el ambito doctrinal y en el
ambito politico. Ellos hablaban de sus memorias de lucha en Medellin,
en Puebla, de sus recuerdos de la vida en la iglesia militante de los
aflos setenta. Y yo los escuchaba. De repente uno de ellos me
pregunté: ‘CY tu Marcella, cudl es tu trabajo, tu teologia?’ Y yo pensé
‘¢Qué les digo? ¢Entenderian acaso una posicién ain mas critica que
la formulada por ellos hace tantos afios?’ (Althaus-Reid, 2008: 56).

Este relato de Althaus-Reid sobre su encuentro con algunos tedlogos
latinoamericanos pioneros de la teologia de la liberaciéon es fundamental
para comprender la evoluciéon y la diversidad de enfoques dentro de este
movimiento teoldgico. Su experiencia ofrece una ventana uUnica hacia las

raices y los ideales de la teologia latinoamericana de la liberacién,
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destacando la importancia de la reflexién critica y la continua busqueda de
justicia social en el contexto latinoamericano y latinx. Althaus-Reid (2008)
no solo resalta la conexién personal y la camaraderia compartida entre los
tedlogos, sino que también subraya el desafio de mantenerse fiel a los
principios fundamentales de la teologia de la liberacién en un mundo en
constante cambio. Desde el comienzo, su relato invita a la reflexién sobre la
relevancia continua de este movimiento teoldgico, Por otro lado, resalta la
necesidad de adaptarse y responder a los desafios contempordneos en la
lucha por la justicia y la equidad en el continente. El relato, continda de la

siguiente manera:

Les conté de mi trabajo en comunidad, de las luchas y sacrificios de
muchos en este camino que es teoldgico pero también pastoral y que
se confronta a una ideologia heterosexual que se ha erigido como
hegemonia dominante en el Cristianismo y en la iglesia. No sé si hubo
un intento de didlogo. Si tuviese que hallar una frase para articular su
respuesta diria que fue una pregunta la que marcaba la conversacion:
¢Y qué tiene que ver la sexualidad con la Teologia de la Liberacién? Yo
me puse muy triste porque pensé que si bien yo y mi comunidad
teniamos muchas cosas en comun con ellos, ellos no tenian nada en
comun con nosotros. Como dijera un companero de la Iglesia de la
Comunidad Metropolitana en Buenos Aires, ‘los tedlogos de la
liberacién han dejado de caminar con nosotros.” El problema es que tal
vez, y se que esto es duro decirlo, aquellos teblogos pioneros ya no
caminan mas, ni solos ni acompafados. Han dejado hace tiempo de
seguir en esta ruta dificil, riesgosa y desordenadamente creativa que
implica hacer una teologia radical de la liberacién. Lo curioso de esta
historia es que mientras ellos hablaban de Puebla y de Medellin, yo
queria contarles que existen otros Medellines y otros ‘Vaticanos
Segundos’ en la historia de nuestra iglesia latinoamericana. Medellines
y Pueblas que no fueron organizados por las esferas de poder de la
iglesia; eventos donde unos pocos pastores, unos pocos cristianos,
excluidos de sus iglesias, excluidos de la sociedad, perseguidos por
regimenes autoritarios, se reunieron en nombre de Cristo para luchar
por la justicia social sin dejar de lado la justicia sexual (Althaus-Reid,
2008: 56-57).

Como se percibe, Althaus-Reid reflexiona sobre la evolucién y las

divergencias dentro del movimiento de la teologia latinoamericana de la
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liberacién. Destaca la integridad y la visién de los tedlogos pioneros de esta
corriente, quienes enfrentaron valientemente los desafios sociales vy
politicos de su tiempo. Sin embargo, la tedloga argentina sefiala una brecha
significativa entre su enfoque teoldgico centrado en la sexualidad y las
preocupaciones mas tradicionales de los primeros teblogos de la liberacion.
Esta discrepancia resalta la necesidad de una comprensién amplia y
actualizada de lo que entendemos por «liberacién», que abarque no solo la
lucha contra la opresién social, sino también la liberacién en términos de

género y sexualidad.

Althaus-Reid (2008) expone con pesar la falta de entendimiento y
empatia por parte de los tedlogos tradicionales hacia su trabajo, lo que
sugiere una desconexién profunda entre las generaciones de tedlogos de la
liberacién y la falta de continuidad en la lucha por la justicia social y sexual.
Su relato plantea preguntas importantes sobre la direcciéon futura del
movimiento y la necesidad de mantener un compromiso activo con las

diversas formas de opresién en las sociedades contemporaneas:

Yo les queria contar cdmo en Buenos Aires, un pastor y tedlogo de la
liberacién, el Rev. Roberto Gonzélez de la Iglesia Metodista, perdi6 el
derecho a ser ordenado pastor por declarar a su iglesia que era gay.
Perdi6 su lugar en la iglesia y su trabajo, por ejercer lo que Tillich
llamaba ‘el coraje de ser’ Y, sin embargo, en medio de estos
sufrimientos, iba a todos los bares gay que conocia, y repartia
invitaciones fotocopiadas para reuniones de oracién. iY esto durante la
dictadura militar! De a poco, sin dinero y sin amigos, fue formando un
grupito que hoy configura la Iglesia de la Comunidad Metropolitana en
Buenos Aires. Y qué otra cosa es el llamado aggiornamiento de la
iglesia sino esta praxis teolégica marginal, de amor gratuito y grande,
enfrentada con el amor pequefio de tanta enciclica y tanta iglesia? Y
qué es la llamada ‘iglesia en movimiento’ sino esta praxis contagiosa
que ni los més severos regimenes autoritarios no pueden suprimir? Es
que esto es precisamente, la teologia de la liberacién (Althaus-Reid,
2008: 57-58).

La historia narrada por Althaus-Reid destaca la lucha y resistencia del

Reverendo Roberto Gonzdlez, el primer pastor abiertamente gay en
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América Latina y tedlogo de la liberacién en Buenos Aires, Argentina,
durante la dictadura militar. A pesar de enfrentar discriminacién y perder su
posicion en la Iglesia Metodista al declarar abiertamente su
homosexualidad, Gonzélez no se rindid. Demostré un coraje notable al
continuar su labor pastoral, incluso distribuyendo invitaciones para
reuniones de oracién en bares gay. Su perseverancia y dedicacién fueron
fundamentales para la creacién de lo que hoy conocemos como la Iglesia de
la Comunidad Metropolitana en Buenos Aires (Gonzalez y D’Amico, 2006).
De este modo, Althaus-Reid resalta la importancia de la praxis teoldgica
marginal, que desafia las normas establecidas y encarna un amor inclusivo y
generoso, en marcado contraste con la rigidez de las instituciones
eclesidsticas y sus doctrinas tradicionales. La narrativa ejemplifica el
espiritu disruptivo de la teologia latinoamericana de la liberacién,
evidenciado en acciones concretas de solidaridad y justicia, incluso en los

momentos mas dificiles y bajo regimenes represivos.

En linea con el ardor de la liberacién que ardié en el corazén de Ixs
tedlogxs latinoamericanxs y latinxs, las contribuciones de este volumen se
integran de manera coherente con los fundamentos de las teologias de
liberacién latinoamericanas y latinxs. Este enfoque teoldgico —que aspira a
liberar a la humanidad de la opresion— se entiende como un proceso
constante de (re)contextualizacién (Isasi-Diaz y Segovia, 1996; Aponte y De
La Torre, 2020; Cérdova Quero et al, 2021; Santos Meza, 2023a). Las
teologias latinoamericanas y latinxs han buscado erigir una narrativa
teoldgica inclusiva y autdctona reflejando la diversidad social, cultural,
contextual y de género en el territorio, ofreciendo contribuciones que
anclan en la realidad cotidiana (Pinn y Valentin, 2001; Espin, 2009; Rojas
Salazar, 2019; Barrales Palacio, 2020; Pefia Grajales, 2021; De Pascual,
2022) Al hacerlo, desafiaron los presupuestos de la teologia
latinoamericana de la liberacién (Febus Pérez, 2018; Cérdova Quero, 2023c;
Diaz, 2024). Del mismo modo, las teologias queer no pretenden demoler
esta teologia, sino explorar minuciosamente su proyecto y cuestionar la

metodologia teologica en el marco del tradicionalismo liberacionista
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(Santos Meza, 2022, 2023a; Musskopf y Paddua Freire, 2023). Este analisis
profundo no busca socavar, sino enriquecer y ampliar la comprensién de la
liberacién y sus dindmicas en el contexto teoldgico contempordneo en el
continente (Méndez Montoya, 2023a, 2023b).

La teologia latinoamericana de la liberacién emerge como un punto de
convergencia tanto para las teologias latinxs como para todas las teologias
queer en el continente. Este «punto de encuentro» opera como un
instrumento de inflexién teoldgica, siendo simultdneamente un punto de
«llegada» y de «salida». Tanto el proyecto de la teologia latinx como el de las
teologias queer representan una continuacién de aquella teologia, pero
también introducen elementos disruptivos y criticos. En este volumen, por
lo tanto, nos apartamos del enfoque propuesto en la obra colectiva editada
por Ellacuria y Sobrino (1990a, 1990b) al considerar de manera significativa
la irrupcién de los cuerpos marginados en términos de género y sexualidad.
Al hacerlo, se despliega un abanico de teologias queer liberadoras
conscientes de contextos geopoliticos, econémicos y sociales concretos. Por
lo tanto, las contribuciones de este volumen nos invitan a reflexionar sobre

el trivium comprendido por el misterio, la liberacion y lo queer.

Hacia un trivium queer

Las teologias queer latinoamericanas y latinxs nos desafian a establecer
conexiones con teologias contextuales y regionales, promoviendo un
enfoque dentro del paradigma queer, incluso cuando estas no se
autodenominen como tal. Diversxs académicxs latinoamericanxs y latinxs
han comenzado a replantear su perspectiva teoldgica desde la interseccién
de la fe, el género y la sexualidad. Althaus-Reid fue precursora en este
sentido con su influyente obra Indecent Theology [teologia indecente] (2000),
titulo que también define su enfoque teoldgico.
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Es evidente que Althaus-Reid no cred la teologias sexuales positivas en
el continente. Antes de ella —como se ha mencionado— ya existian
teologias LGBT latinoamericanas y latinxs. Sin embargo, Althaus-Reid abri6
el camino para la incorporacién de la interseccién entre teoria queer y la
latinidad en la reflexién teoldgica. Hasta ese momento, la teoria queer
usada en teologias queer era entendida eminentemente desde una
perspectiva caucasica y del Norte Global. Por ello, su obra fomentd un
movimiento de reflexién, el cual invitaba a una reevaluacién de las
estructuras teoldgicas tradicionales, fomentando una comprensién mads

inclusiva y contextualizada desde la latinidad.

Asimismo, Cérdova Quero (2023b) destaca que el libro de Althaus-Reid
se erigié como un faro de esperanza y genuina liberacién en el contexto
teoldgico del continente, especialmente para América Latina. Esto se alinea
con el cuestionamiento que realiza Pedro Lemebel (2020) del plan
revolucionario e igualitario de la izquierda latinoamericana, al plantear la
pregunta contundente: «éno habrd un maricon en alguna esquina
desequilibrando el futuro del hombre nuevo?» (p. 122). Esto evidenciaba
que tanto los gobiernos revolucionarios como los conservadores construian
su utopia sobre el mito de la cis-heterosexualidad, la blancura y la
catolicidad romana, exaltando el falocentrismo y la virilidad como
condiciones para avanzar hacia el futuro (Pérez, 2017). Dicha postura

también se traspasaba al pensamiento liberador latinoamericano.

Frente a estas experiencias de ostracismo y marginaciones, la teologia
indecente de Althaus-Reid puede entenderse como una expresién auténtica
de la teologia de liberacién queer latinoamericana, buscando encarnar los
matices, placeres, dilemas y esperanzas eclesiales, asi como transformar la
realidad social de las personas latinas. El segundo trabajo de Althaus-Reid,
The Queer God [el Dios cuir] (2003), propone queerizar tanto lo divino como
las relaciones humanas y divinas, desafiando la normatividad cis-
heteropatriarcal presente en las teologias clasicas sobre Dios. Al partir de la

experiencia diaria, de lo cotidiano de los creyentes queer, Althaus-Reid
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aboga por liberar a Dios del armario teo(ideo)ldégico del pensamiento
cristiano tradicional. Por ende, es esencial iniciar un proceso de
deconstruccién que contemple los elementos que se analizan a
continuaciéon. De esta manera, Althaus-Reid nos mostré un trivium

encarnando la latinidad.

Mysterium

El concepto teoldgico greco-romano de mysterium [misterio] —del griego,
pootpilov [mystérion] — tiene una larga historia en la teologia cristiana. La
etimologia griega nos revela que la mistica estd intrinsecamente ligada a lo
«misterioso», ya que se origina a partir del verbo griego myo (pow), que
significa «cerrar los ojos» y/o «cerrar la boca». Como sefialan Hans Urs Von
Balthasar y Werner Bierwaltes (2008: 77), desde los primeros siglos del
cristianismo, mystikés (puotikdg) se derivaba de mysterion (puotrpiov), lo
cual denotaba una conexién particular con este tltimo término y expresaba
cierta pertenencia a él. Esto sugiere que la mistica implica una participacién
en lo oculto y lo desconocido, una btusqueda de comprensién mas alla de lo

evidente y lo superficial.

La dimensién mistica de la vida de Jesus se establece de manera evidente
en los evangelios. Sin embargo, segiin Louis Dupré (1987: 251), alcanza su
maxima expresién, especialmente en el cuarto evangelio, redactado hacia el
finales del siglo I E.C. En esta obra, se encuentran las fuentes principales de
las dos corrientes principales del misticismo cristiano. Por un lado, la
teologia de la imago dei [imagen divina], la cual insta a Ixs creyentes a la
identificacién con Jesus, quien es reconocido como la encarnacién de Dios y
a través de él nos lleva a la plenitud de la vida divina reflejada en la
humanidad. Por otro lado, la teologia que presenta el amor como vinculo
relacional y universal entre Dios y la humanidad. Probablemente, esta
visién universalista entré en la comprension cristiana con la Carta de Pablo

a los Efesios, escrita alrededor del afio 62 E.C. En esa carta, Pablo utiliza el



El misterio de la liberacién queer

término para describir su misién a los gentiles, entendiendo que Dios le
habia «[...] encargado hacerles ver a todos cudl es la realizacién de ese
designio que Dios, creador de todas las cosas, habia mantenido secreto
desde la eternidad» (Ef 3.9) (Barth, 1974). En este pasaje, Pablo relaciona el
misterio con Dios y la revelacién divina que se produce a través de Jesus. Ya
en la tradicién judeo-cristiana, observamos una relacién original entre las
realidades de la carne y el espiritu, basdr (h\wa) y ruaj (n1), que plantea un
sentido de unidad de la existencia humana y que Enrique Dussel (1969)
interpreta como una «carnalidad de la existencia espiritual del ser humano

en su radical unidad viviente» (p. 26).

Muchxs autorxs coinciden en que el concepto de «misterio» ha sido
utilizado de diversas maneras y en diferentes contextos, y sefialan que a
quienes intentan comprender su significado con rigor reconocen su
polisemia y ambigiiedad (Martin Velasco, 1999: 17). Tanto cristianxs como
no cristianxs entienden la mistica como un conocimiento de algo
«misterioso» y «divino» que no es facilmente perceptible a través de los
sentidos, sino que requiere de una disposicién o don especifico. En este
sentido, se la considera como una experiencia y creencia en poderes
superiores al ser humano. Incluso, esta palabra sefiala el caracter
experiencial del contacto con lo divino, pues como afirma Juan de Dios
Martin Velasco (1999), mistica significa «experienciar y padecer [...], como
un ser tomado por la realidad conocida» (p. 38). En este sentido, la mistica
deviene una dimensién humana, la mistica «pertenece al mismo ser
humano» (Panikkar, 2005: 21). En el contexto del cristianismo, la mistica
estd estrechamente vinculada a la nocién de «experiencia», ya que se
entiende como una forma de «conocimiento experiencial de Dios» [cognitio
Dei experimentalis] (Von Balthasar y Bierwaltes, 2008: 79). Esta experiencia
va mas alld de las capacidades humanas para describirla o comprenderla

completamente.

La mistica, entendida como la experiencia que evoca a un ser superior y

que implica un camino hacia la unién con la trascendencia, es un tema
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presente en la mayoria de las religiones (Ling, 1966; Fakhry, 1971; Zapata
Hernandez, 1998; Heschel y Pérez Valera, 2007). En el contexto cristiano,
se destaca una novedad: mientras que en otras religiones se concibe la
mistica como la bisqueda de la unién del ser humano con Dios, la teologia
cristiana sostiene que es Dios mismo quien toma la iniciativa de unirse al
ser humano, no al revés, descendiendo al nivel humano y compartiendo su
condicién (Flp 2.6-11) (George, 1994). Asi, se percibe como, a diferencia de
algunas concepciones religiosas donde el ser humano asciende para alcanzar
a una Divinidad que reside en lo alto, en el cristianismo es la Divinidad
misma quien desciende al terreno humano para elevar y ennoblecer a la
humanidad hacia su plena realizacién. Por lo tanto, la mistica surge de la
revelacién de Dios y de la respuesta del ser humano a dicha revelacion.

Como sostiene Olegario Gonzalez de Cardedal (2015):

La revelacién divina se dirige a la persona en su totalidad: a su libertad
y a su corazén. Al personalizar al ser humano de esta manera,
desencadena en él procesos que generan amor, deseo, conocimiento y
experiencia de aquel cuya palabra el ser humano recibe, medita y
responde (p. 15).

Dentro de las exploraciones teoldgicas contemporaneas, este concepto
central de la teologia cristiana ha recibido una atencién renovada,
especialmente en los escritos del tedlogo jesuita Karl Rahner (1904-1984).
La influencia de Rahner (1962) en la revitalizacion de la teologia trinitaria
requiere un andlisis que considere como explora la realidad de Dios como
misterio, ubicando todo lo que existe dentro de este contexto. Se
argumenta que Dios es un misterio, no en el sentido de ser un «enigma
irresoluble», sino mds bien porque representa una realidad que nuestras
mentes no pueden plenamente comprender ni nuestros corazones
experimentar. Al contrario, el Dios que se acerca a nosotrxs, se hace carne,
se da a conocer y permanece palpable en nuestras experiencias encarnadas e
intimas (Althaus-Reid, 2005 [2000]).
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Aunque el misterio divino puede ser conocido y experimentado, se
argumenta que no debe ser encerrado en construcciones teoldgicas
idolatricas. Este misterio nunca puede limitarse a ninguna experiencia
humana concreta, desafiando asi las concepciones teoldgicas cis-
heteronormativas que excluyen las vivencias de las personas queer, sus
formas de relacionarse con lo divino y sus construcciones teoldgicas. Si se
reconoce que la vida del ser humano estd marcada por el drama del amor,
que expresa la condicién humana de insatisfaccién, inquietud, impulso
indémito en la busqueda de sentido y descanso, «la existencia de la mistica
responde a la condicién del ser humano como un ser que estd abierto, cuya
caracteristica es su apertura a la existencia» (Schliiter Rodés y Gonzalez
Faus, 1998: 22). En términos practicos, esta perspectiva tiene varias

consecuencias.

En primer lugar, el misterio divino implica la reivindicacién de la
dignidad y el valor trascendental de toda nuestra existencia, abarcando
nuestros deseos, pasiones, relaciones y experiencias misticas en el ambito
espiritual (Cérdova Quero, 2023b). Al reconectar el contexto y la
sexualidad con la corporeidad y las vivencias religiosas, emergen las luchas
pos y decoloniales por la identidad propia y la corporalidad (Mercer et al.,
2020). Lejos de ser entidades etéreas, los cuerpos son intrinsecamente
humanos, capaces de experimentar sensaciones, sufrir y gozar. Evidencian
una asombrosa capacidad para sentir placer y disfrutar plenamente de su
corporeidad, incluyendo las pasiones del deseo y la vivencia de orgasmos
(Zubiri, 1963; Cérdova Quero, 2011). Al volver a situar estos aspectos en el
centro de la experiencia religiosa, se desaffan las narrativas limitadas que
han marginado y desvalorizado ciertas expresiones de la sexualidad y la
corporalidad (Cérdova Quero, 2008; Santos Meza, 2021).

En segundo lugar, en todas las tradiciones religiosas se encuentran
evidencias claras que respaldan la nocién de que elementos como el deseo y
la sensualidad son componentes integrales de la experiencia divina (Park,

2013; Hoff Kraemer, 2014). Al reconocer y valorar la conexién intrinseca



Coérdova Quero, Diaz, Santos Meza y Mor

entre la divinidad y los aspectos mds mundanos de la existencia, se
promueve una comprensién mads profunda y enriquecedora de la
espiritualidad. Este enfoque no solo subraya la importancia de la diversidad
humana, sino que también cuestiona las estructuras religiosas que han
contribuido a la exclusiéon y discriminacién de ciertas identidades y
expresiones corporales (Cérdova Quero, 2023a). En ultima instancia, la
exploraciéon de la interrelacién del misterio entre la espiritualidad, la
sexualidad y la corporeidad contribuye a una narrativa mas abarcadora y

enriquecedora que reconoce y celebra la totalidad de la experiencia humana.

En tercer lugar, resulta fundamental reconocer el papel significativo que
desempefian el deseo y el placer en la busqueda de la justicia, la igualdad y
la verdad (Johnson, 2002: 25). La recuperacién del deseo se presenta como
un acto de justicia que abarca dimensiones teoldgicas, praxeoldgicas,
eclesiolégicas y de fe. Las experiencias relacionadas con la sexualidad y el
placer a menudo son excluidas de los discursos religiosos conservadores,
que no las consideran vélidas en la vida diaria de las personas de fe.
Simultaneamente, en muchos discursos del activismo de la diversidad sexo-
genérica en las Américas, la fe, las experiencias misticas y la nocién de
«tocar lo divino» —incluso durante momentos extaticos como los orgasmos
— también son condenados al ostracismo (Cérdova Quero, 2018). La
recuperacién del deseo adquiere una importancia crucial en el ambito de la
justicia teoldgica, ya que desafia las narrativas restrictivas que han excluido
y estigmatizado la expresién libre de la sexualidad. Sin embargo, cuando las
personas LGBTIQ+ han manifestado sus experiencias espirituales han sido
puestas en duda e invalidadas, pues el rechazo que ya condenaba a Ixs
misticxs, se extendia también a las personas LGBTI+: «toda persona que
testimoniara algo diferente, ipso facto, sufria el descrédito y era representada
como hereje o blasfema o como alguien que tenia dislocadas su fe y
razén» (Santos Meza, 2021: 86).

En cuarto lugar, en el ambito eclesiolégico, la integracién de la

sexualidad y el placer en las narrativas religiosas representa un desafio a la
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sistemadtica exclusion de estas experiencias del dominio espiritual. La fe y
las vivencias misticas merecen ser incorporadas y celebradas en la amplia
diversidad de la experiencia humana. En la lucha por la justicia, resulta
fundamental derribar las barreras establecidas por discursos conservadores
y activismos que excluyen aspectos fundamentales de la vivencia humana
(Vaggione y Mujica, 2013). La revitalizacién de la mistica, el deseo y el
placer, en sus diversas manifestaciones, no solo contribuye a la
construccién de una justicia mas inclusiva. Ademads, esta también cuestiona
las estructuras eclesidsticas que perpetiian la marginacién y el ostracismo
en el ambito religioso y en la diversidad sexo-genérica en las Américas. En

este sentido, segin Anderson Fabidn Santos Meza (2021):

Las personas misticas han sido consideradas «sospechosas» y«raras» no
tanto por los fenémenos que han vivido y relatado, sino por la manera
en que sus vidas se han transformado al mismo tiempo que cambian
sus comunidades. Esto es «lo peligroso», ya que la mistica viene
acompanada de una propuesta subversiva que eleva las expectativas de
la humanidad, que amplia su horizonte, y que hace visible una
multiplicidad de rasgos presentes en «lo humano» que —desde las
hegemonias dominantes— han sido oscurecidos. En el contexto
histérico en el que emergen las experiencias misticas siempre se
perciben nuevas formas de religiosidad, nuevos caminos espirituales,
novedosos movimientos de revitalizacién y consideraciones y
planteamientos emergentes a través de los cuales se busca la plena
integracién de la humanidad (p. 88).

En efecto, las consecuencias derivadas de la desconexién entre la
diversidad sexo-genérica y las practicas religiosas poseen un alcance
profundo, generando un impacto devastador en la vida cotidiana de los
individuos pertenecientes a una comunidad que profesa una fe especifica.
Esta separacién no solo incide en el ambito mds intimo de su ser, sino que
también repercute en sus cuerpos, sexualidades, relaciones y vivencias
espirituales mds profundas. En este sentido, la falta de reconocimiento del
misterio que subyace en la interconexién entre diversidad sexo-genérica,

corporalidades, deseo, mistica y espiritualidad conlleva consecuencias
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directas en la construccién misma de la identidad y la realidad diaria de

estas personas.

Esta brecha —permeando tanto la esfera personal como la espiritual—
contribuye a la marginacién y al estigma, subrayando la urgente necesidad
de reconciliar estas dimensiones para alcanzar una comprensién auténtica
del misterio divino. La experiencia mistica, en esencia, implica abrir los ojos
a la realidad para enfrentar directamente la injusticia, la inequidad, la
opresion, la violencia y el dolor (Santos Meza, 2021). Es precisamente por
esta razén que la mistica ha resultado incémoda para el sistema
hegemonico, ya que ha expuesto su légica alienante y deshumanizadora.
Desde esta perspectiva, se considera que la vivencia mistica visibiliza que la
existencia humana es esencialmente un didlogo entre «lo espiritual» y «lo
politico» (Monzén Arazo, 2001: 69). Es decir, esta revela que una
experiencia espiritual profunda puede actuar como catalizador de la
transformacién politica, social, cultural y econdémica necesaria para la
materialidad en la cotidianeidad de las personas y comunidades queer que

encarnan la fe.

Liberationis

Si entendemos que el referente ultimo de nuestras reflexiones teoldgicas es
el misterio divino, debemos considerar también la relacién de la divinidad
con la historia y con toda la creacién. En particular, la fe cristiana afirma
que este misterio se ha hecho carne en Jesus. Recordemos que el nombre
«Jestus» —o el hebreo Yeshua— significa «liberador», «salvador», «<sanador» y
«restaurador». Por consiguiente, lo divino es humano y lo humano puede
llegar a ser divino —proceso conocido en teologia como teosis [Béwoig]—

por la gracia de Dios (Rakestraw, 1997).

Durante sus celebraciones litargicas, numerosxs cristianxs se hacen eco

de las palabras del Credo Niceno (325 E.C.), proclamando su fe en un Dios



El misterio de la liberacién queer

«que por nosotros y por nuestra salvacién bajé del cielo».
Indiscutiblemente, esta confesion de fe vincula el misterio de Dios a la
encarnacién y sitia este misterio en la vida humana concreta e histérica en
el plano liberador. En la teologia cristiana, Jesus estd intimamente ligado no
sélo a Dios, sino también a la humanidad y a toda la creacién a través de la
teosis [divinizacidon] (Coniaris, 1993). Cualquier separacién binaria entre la
vida divina y cualquier vida humana es teoldégicamente disruptiva del
proyecto divino. En Jests, Dios ha asumido y se ha hecho plenamente

humano para nuestra salvacién (Zizioulas, 1997).

Histéricamente, la interpretacion selectiva de pasajes biblicos ha sido
empleada como un pretexto para justificar practicas discriminatorias (Lings,
2021; Cérdova Quero, 2023b). Este fendmeno se manifesté de manera
evidente durante la conquista de América Latina, donde la interpretacién
distorsionada de textos biblicos sirvié6 como fundamento para imponer una
perspectiva eurocéntrica sobre la moral y la sexualidad en las comunidades
de pueblos originarios (Strongman, 2002; Mérida Jiménez, 2007). En la
actualidad, este mismo patrén persiste a través de los sectores
conservadores, los cuales —haciendo uso de interpretaciones sesgadas—
buscan mantener actitudes discriminatorias hacia las personas de la

diversidad sexo-genérica (Cérdova Quero, 2018).

Es imperativo reconocer que la Biblia es un texto complejo y su
interpretacién ha variado significativamente a través de los siglos de
historia del cristianismo, condicionada a su vez por los entornos culturales
en los que la fe se ha arraigado (Stone, 2005). Por ello, en lugar de emplear
los textos sagrados como una herramienta para perpetuar la discriminacioén,
es esencial abogar por interpretaciones mas inclusivas y comprensivas que
reconozcan la diversidad de experiencias humanas (Hanks, 2010). La lucha
contra la discriminacién basada en la diversidad sexo-genérica implica
desafiar las interpretaciones estrechas y sesgadas de la Biblia, abogando por
un entendimiento mds amplio y respetuoso de las ensefianzas religiosas

(Helminiak, 2000). Desde la década de 1950 en adelante, numerosxs
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estudiosxs de las escrituras sagradas —tanto del cristianismo como del
judaismo— han revelado de manera contundente que muchos textos
biblicos han sido malinterpretados y utilizados como justificacién para la
LGBTIQ+fobia; es decir, el odio hacia las personas de la diversidad sexo-
genérica (Shore-Goss, 2020). La realidad es que estos textos no fueron
originalmente redactados con la intencién de respaldar actitudes
discriminatorias. Sin embargo, a lo largo de la historia del cristianismo, las
interpretaciones erréneas han prevalecido, distorsionando el verdadero
mensaje de inclusién y amor que se encuentra en las sagradas escrituras
(Hanks, 2011).

En base a lo anterior, resulta dificil separar la divinidad de los textos
sagrados de la influencia de la ideologia cis-heteropatriarcal, ya que hemos
internalizado la nocién de que esta es la Unica perspectiva valida para
entender a Dios, Jestus, Maria y demds figuras religiosas. Esta
internalizacién ha llevado a una interpretacién sesgada de las escrituras,
limitando la comprension y aceptacién de la diversidad sexo-genérica en el
ambito religioso (Nissinen, 1998). Es esencial reconocer que la divinidad y
los textos sagrados no estdn inherentemente ligados a una ideologia
especifica. Por el contrario, han sido apropiados y utilizados de manera
selectiva para respaldar creencias discriminatorias, las cuales han
perpetuado estigmatizaciones. Al explorar y entender las escrituras mas alla
de la lente cis-heteropatriarcal, podemos recuperar la esencia original de
inclusién, compasién y amor que las caracterizan, contribuyendo asi a la
construccién de comunidades religiosas mds abiertas y respetuosas con la
diversidad sexo-genérica desde una perspectiva cristologica liberadora
(Isherwood, 1999).

Como es bien sabido, en las teologias de la liberacién no se puede hablar
de salvacién en términos abstractos. La historia de la salvaciéon y la
liberacién —aunque distinguibles— no pueden separarse porque Dios —
quien es misterio—, desea compartir la plenitud de la vida (Dussel, 1998).

Esa divinidad se comparte para desafiar y superar todas las amenazas a la
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vida y expresiones de muerte experimentadas como criaturas encarnadas.
Como nunca se cansaron de argumentar Ixs tedlogxs latinoamericanxs de la

liberacién:

El crecimiento del reino es un proceso que se da histéricamente en la
liberacién, en tanto que ésta significa una mayor realizacién del
hombre, la condicién de una sociedad nueva, pero no se agota en ella;
realizdndose en hechos histéricos liberadores, denuncia sus limites y
ambigliedades, anuncia su cumplimiento pleno y lo impulsa
efectivamente a la comunién total (Gutiérrez, 1975 [1971]: 239).

Entendido desde una perspectiva queer, esto significa que la salvacién
abarca todas las instancias de otorgamiento de vida divina en la historia y a
través de acciones humanas emancipadoras que liberan a los cuerpos queer
de su marginacién y opresién. En este contexto, el desarrollo del Reino de
Dios implica la edificacion de una sociedad renovada. Alli, la cis-
heteronormatividad debe sefialarse como uno de los impedimentos para la
concrecién —en hechos histéricos— de la comunién inclusiva humana que
nos lleva a participar y expresar el misterio de Dios. En este sentido, la
afirmacién de Ellacuria (1990) de que no sélo debemos considerar la
salvacion de la historia, sino también la historia de la salvacién, ofrece un
fundamento teoldgico central para el presente libro. En teologia cristiana,
tanto la historia como las experiencias humanas concretas y las palabras

realmente importan (Gutiérrez, 1997).

Esto también significa que debemos contestar y desafiar la nocién
anquilosada de que «extra ecclesiam nula salus» [fuera de la Iglesia no hay
salvacién] (Cipriano de Cartago, 2001). Esta nocién ha sido apropiada por
las iglesias institucionales para anatemizar y condenar a quienes no
adhieren a sus dictados. Diaz (2009b) también critica el individualismo que
emerge de esas nociones institucionales de ekklesia que han sido apropiadas
por sectores socio-politicos que también han marginado comunidades que
no entran dentro de sus dictados. Al respecto, Diaz (2009b) propone
transformar la nocién de «Iglesia» por la de «comunidad». Esta propuesta

tiene como objetivo expandir y abrir el significado de la salvacién para que
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esta no quede dentro del armario institucional. Al contrario, esta nueva
nocién trasciende a todas las realidades humanas, especialmente para el
pueblo de Dios en la didspora como son, por ejemplo, Ixs latinxs en
Norteamérica. En este sentido, el autor desarrolla la nocién de salvacidon

comunitaria como «sobrevivencia» relacional personal y comunitaria:

Sobrevivir no debe entenderse como un mero “salir del paso” ante los
retos ordinarios de la vida. De hecho, en espafol la palabra sobrevivir
sugiere no sélo la lucha humana por subsistir en medio de situaciones
dificiles, sino también una experiencia vital de plenitud y abundancia
(en el sentido escatoldgico del término) (Diaz, 2009b: 185; énfasis en
el original).

Asimismo, las realidades humanas actiian como mediadoras o
impedimentos en el sendero de la gracia divina. Es por este motivo que las
voces teoldgicas queer —presentes en la presente obra— asumen estas
premisas como dadas, realizando aportaciones con el propésito de desafiar
las practicas cis-heteronormativas. Dichas acciones contintian infligiendo
un considerable sufrimiento y, de manera lamentable, resultan en la pérdida
de vidas en las comunidades queer, ya sean de indole secular o religiosa. En
ultima instancia, estas acciones deshumanizadoras se erigen como
obstdculos en el camino de peregrinacién de las personas queer, las cuales

avanzan hacia el encuentro con el rostro del misterio divino y liberador.

Queer

La teoria queer, al desafiar las normativas cis-heteropatriarcales, interroga
las categorias de identidad de género. Concibe este proceso como un
devenir fluido y dindmico, buscando aprehender las diversas realidades que

experimentan personas y comunidades en la contemporaneidad.

A pesar de confrontar la cruda realidad, el pensamiento queer emerge en
nuestras vidas como una praxis transgresora, atipica, disidente vy

alternativa. Esta desaffa el canon establecido y promulga acciones que
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incomodan al status quo. El verbo inglés to queer —traducido como
«extrafar», «transgredir», «desviar», «extraviar» o «dislocar»— encapsula la
esencia de este enfoque. En este libro, se utiliza constantemente el término
queer, abarcando sus distintos significados, significantes y usos (Jagose,
1996; Butler, 2007 [1990]; Cérdova Quero, 2011; Santos Meza, 2021,
2023a, 2023b). El pensamiento queer, en este contexto, no solo desafia las
normas, sino que también busca redefinir y cuestionar las estructuras que
limitan la diversidad, promoviendo asi una visién mas inclusiva y plural en

nuestra comprensién del mundo:

El término queer operd como una practica lingiiistica excluyente cuyo
propésito fue avergonzar al sujeto que nombra o, antes bien,
engendrar un sujeto estigmatizado a través de esa interpelacion
humillante. La palabra queer adquiere su fuerza precisamente de la
invocacién repetida que terminé vinculdndola con la acusacién, la
patologizacion y el insulto (Butler, 2002 [1993]: p. 318).

En otra perspectiva, se reafirma la interpretacién de Paul Goodman, cuyo
ensayo The Politics of Being Queer [la politica de ser queer] (1977 [1969])
establece una conexién directa entre el término queer y el pensamiento
politico disidente (Santos Meza, 2023b). Por su lado, Butler (2002 [1993]:
323) respalda el uso del concepto queer, destacindolo como un punto de
convergencia con el potencial de convertirse en «un sitio discursivo» para
practicas de repeticién subversiva y cambio en los ambitos social, politico y
religioso. Esta conceptualizacién no sélo sugiere una nueva comprensién de
lo queer, sino que también postula la capacidad del término para moldear
discursos y fomentar transformaciones significativas en diversas esferas de

la sociedad.

Estas perspectivas se entrelazan intimamente en la investigacién sobre
religiones llevada a cabo por Cérdova Quero (2018). El autor sefala que la
expresiébn queer surgié inicialmente en sociedades sajonas como un
término despectivo para degradar a varones que tenian relaciones con
personas del mismo sexo o mostraban comportamientos percibidos como

«femeninos» o «amanerados». No obstante, a principios de la década de



Coérdova Quero, Diaz, Santos Meza y Mor

1990, se produjo una apropiacién y (re)significacion de esta expresion
despectiva, dando lugar a la formacién del grupo activista Queer Nation en
Nueva York. Asi, el término queer adoptd un caracter de resistencia, desafio
y contracultura, desestabilizando en estudios académicos los elementos
aparentemente estables del sexo cromosémico, el género y el deseo sexual
(Jagose, 1996; Cérdova Quero, 2018, 2023b).

En oposicién a los fundamentos que sostienen la construccién patriarcal
de la cis-heterosexualidad, los estudios queer ponen en tela de juicio la
presunta estabilidad vinculada a las etiquetas «mujer» y «varén» (Argyriou,
2023). En lugar de ello, insertan en el discurso la configuracién social de la
sexualidad, anteriormente presentada como «natural» e «inalterable». La
afirmacién de esta supuesta «naturalidad» —impuesta por la hegemonia
predominante— ha legitimado la estandarizacién y regulacién de la cis-
heterosexualidad, relegando otras manifestaciones de la sexualidad, el
género y el deseo a periferias vulnerables, donde enfrentan la tragedia de la
didspora (Rodriguez Nunez, 2016). Este examen pone al descubierto como
las estructuras de poder inciden en la marginacién de identidades no

convencionales.

Cérdova Quero (2018) afirma, por tanto, que «lo “queer” pone en
evidencia y socava las estructuras instaladas de la heterosexualidad debido a
su cuestionamiento y necesidad de visibilizar la diversidad y multiplicidad
de la sexualidad, el género y el deseo» (p. 108). Este proyecto académico —
que profundiza en la diversidad sexo-genérica y desafia la agencia cis-
heteropatriarcal— se solidifica —segun la afirmacién de Paul B. Preciado
(2019)— a través de la teoria queer, una férmula punk concebida por Teresa
de Lauretis (1991). En realidad, esta férmula surge como resultado de la
interpretacién feminista de la Historia de la sexualidad de Michel Foucault
(1998 [1976]) y de un «giro pragmatico» en la comprensiéon de la
produccién de las identidades de género. Se presenta como una teoria de

Ixs anormales, un conocimiento de Ixs desviadxs, una teoria de la locura
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elaborada por Ixs locxs para exponer el horror de la civilizacién de la salud
mental (Preciado, 2019: 123).

Concluyendo —en su obra «Marx en un bar gay» (2008)— Althaus-Reid
nos presenta, desde la perspectiva teoldgica, una ilustracién reveladora del

pensamiento queer:

(1) Queer o torcido es un término inclusivo para todas las
sexualidades, incluyendo especialmente bisexualidad, transgénero y
transexualidad. Este arco iris de identidades sexuales por primera vez
se toma en serio, sin querer reducirlo a una supuesta
heteronormalidad. A la vez, se estudia la identidad heterosexual
buscando comprender la heterosexualidad fuera de la ideologia queha
también distorsionado lo que significa ser heterosexual. A esto yo lo
he llamado “heterosexualidad fuera del armario”. O sea, no niegala
heterosexualidad pero quiere separar la experiencia heterosexual que
viene de una realidad critica de la ideologia o imaginarioheterosexual.
La ideologia heterosexual también oprime a losheterosexuales.

(2) La identidad sexual es considerada fluida, “en movimiento”. No
interesa fijar las identidades sexuales, definirlas o hacerlas definitivas.
(3) El movimiento Queer es un movimiento marginal, que
quierepermanecer de alguna forma marginal para contestar el discurso
heterosexual y no asimilarse. De hecho ‘Queer’ es una palabra
despectiva que significa ‘extrafio’, y se refiere a una persona ‘extrafia’.
(4) Por ultimo, la teoria Queer tiene una epistemologia (o una
formade conocer) sexual que desafia los postulados heterosexuales
que manejamos, las categorias de pensamiento binarias, de oposicién
por ejemplo, que usa el pensamiento heterosexual. Porque la
sexualidad implica una epistemologia, una manera de comprender y
relacionarse con el mundo y configura cierto tipo de pensamiento
estructurado o institucional (pp. 65-66).

En su analisis, Cérdova Quero (2018) destaca que la globalizacién del
término queer lo ha establecido como una expresién anglosajona que abarca
diversas experiencias, siguiendo la trayectoria del uso de gay desde la
segunda mitad del siglo pasado. No obstante, el autor también plantea que
es crucial reflexionar sobre la comodidad al identificarnos con esta
expresion extranjera, considerando la carga impuesta por numerosos
términos sobre las diversas comunidades sexo-genéricas en América Latina

y el Caribe. Desde la perspectiva teoldgica, podriamos explorar la
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posibilidad de hablar de una «teologia marica», al recordar que en Argentina

se atribuy¢ a los varones gays el término «mariquitan.

En este contexto, resulta pertinente ponderar la situacién nominal
presente. Se observa una diversidad de términos para referirse a personas
diversas, tanto a nivel nacional como en diferentes regiones del continente.
Entre ellas encontramos: arepera, boyardo, bicha, bufanda, chaupi, chachapa,
cochén, colepato, farifo, fresco, joto, lela, machorra, marica, marimacho, muxhe,
pastelera, playo, puto, sapatdoe, torta y trava, entre otros epitetos (Cérdova
Quero, 2023b). Sin embargo, es muy significativo que dichas expresiones
no se hayan utilizado para nominar a nuestras reflexiones tedricas,
filosoficas y teoldgicas. Al contrario, se siguen importando vocablos

extranjeros para ello (Cérdova Quero, 2018).

Desde lo latinoamericano, Santos Meza (2023b) recuerda que la palabra
queer plantea cuestiones agudas de traduccién al castellano, pues si bien en
inglés tiene una carga de injuria e insulto fuerte, abarca muchas
sexualidades diversas y ademds no tiene un género concreto. A diferencia,
en castellano se presenta como un término oscuro y confuso. Frente a esto,
algunxs investigadores han planteado que la utilizacién del término queer
opera como una forma de colonialismo lingiiistico y que, ademads, pierde
valor en su «capital subversivo» ya que en algunos ambitos se ha intentado
traducir por «teoria torcida» o por cuir (Platero et al., 2017: 386-387). Aqui
es preciso que volvamos sobre algo que ya hemos manifestado, a saber, que
no existe una experiencia global tnica de lo queer/cuir. En palabras de
Santos Meza (2023b):

Es necesario ademds reconocemos que con el usus de la nocién queer
no buscamos imponer el conjunto de valores anglosajones, lo cual
pudiera entenderse como una empresa académica colonizadora que
peligra con devenir hegemonica. Lo queer no es algo en particular que
tenga que imitarse o que sea mejor que otras perspectivas o
expresiones vitales. Al contrario, por su multiplicidad intrinseca y
polisemia, esta nocién resulta interesante porque supone un
cuestionamiento. Es una mirada critica que se fija en los pliegues con
el propésito de descubrir aquellos procesos de apropiacién vy



El misterio de la liberacién queer

descontextualizacién de los fendémenos que nos afectan. En
consecuencia, son silenciados y muchas veces no tienen siquiera
nombre (p. 144).

Cuando exploramos el diferencial cuir, nos sumergimos en didlogos que
cuestionan la lengua espafiola y cdmo preferimos ser reconocidxs. Como
mencionamos anteriormente, Cérdova Quero (2023b) sefiala los multiples
términos por los cuales la diversidad sexo-genérica se ha nombrado a si
misma en América Latina. En espafol, reconocemos que el término queer o
su variante cuir no conllevan las reacciones adversas asociadas a su
enunciaciéon peyorativa. Es decir, carece de la connotacién despectiva y el
estigma que suele asociarse a algunas palabras, ya que se presenta como
una eleccién «mejor, mds sofisticada e internacional en un contexto
académico» (Mizielinska, 2006: 90). Incluso, en determinados contextos, se
percibe como inofensiva en ambientes sumamente conservadores vy

habituales en la lengua hispana (Platero et al., 2017: 12-13).

Igualmente, observamos que en las discusiones académicas actuales,
América Latina y el Caribe emergen en la conceptualizacién y los
intercambios a nivel mundial. Por lo tanto, la comprensién de lo queer en
América Latina —o sus variantes, «cuir» o «kuir»— sefiala la necesidad,
desde las perspectivas de los estudios de género y latinoamericanos, de
examinar las identidades y los cuerpos de manera mds transversal, creativa
y estratégica (Falconi Travez et al., 2013: 11). Al presentar la diversidad de
identidades sexuales alternativas, incluyendo incluso la no-identidad, el
término «cuir» se situa al desplazarse, revelando «cuerpos parlantes» que
solo pueden ser «interpretados» desde las periferias de las expectativas
impuestas por nuestra ubicacién politica geografica (Lanuza y Carrasco,
2015: 25).

Sobre este panorama lingiiistico, complejo y lleno de ambivalencias,
Santos Meza (2023b) recuerda el desacuerdo con el uso del término queer
para referirse a los grupos de la diversidad sexo-genérica en América Latina.

Segun Brad Epps (2008), el término queer, al ser de origen angléfono, no
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refleja completamente su significado en contextos de habla hispana. Sin
embargo, esta postura puede ser considerada obsoleta debido a la evolucién
hacia el término «cuir» en la regién, lo cual implica una reconfiguracion
epistémica y lingiiistica. En un contexto mestizo y geolocal como el de
América Latina, la pureza lingliistica es imposible y se hace necesario
resignificar el lenguaje, no eliminando ciertas nociones, sino fusiondndolas.
El uso de términos como «entes viajeros» puede ilustrar la falacia de
considerarlos como estaticos. Conforme a Santos Meza (2023b), la
adopcién de «queer» y su adaptacién a «cuir» no constituye meramente un
intento superficial de validacién cultural, sino que aspira a forjar conexiones
trans-nacionales y trans-espaciales. Estas conexiones buscan reconocer la
vulnerabilidad compartida por diversas comunidades diaspdricas frente a la

opresion cis-heteropatriarcal. Por eso,

Debemos afirmar, entonces, que el uso del término queer y su
derivacién hispana en cuir no obedece a un entusiasmo azaroso e
ingenuo que hunde sus raices en los deseos de legitimacién mediante
el consumo cultural y la exportaciéon de contenidos. Al contrario, su
intencién principal es la de tender puentes transnacionales y trans-
espaciales que reconozcan y visibilicen la vulnerabilidad
histéricamente compartida de muchas comunidades diaspéricas
(Santos Meza, 2023b: 146).

Es evidente que dada la diversidad lingiiistica, cultural y contextual de
las Américas, ninguno de los términos posee el valor englobante —en
ninguno de los diversos idiomas que se hablan en el continente— de
representar a toda la diversidad sexo-genérica. Mientras que en este libro
algunxs autores utilizan el término queer, otrxs utilizan cuir. Respetamos
ambas formas como herramientas necesarias para referirnos a aspectos
convocantes. No obstante, su caracter heuristico transforma esos términos
en elementos maleables y fluidos que también desafian mecanismos de

colonizacién y esencializacion.

En base a lo anterior, al reconocer el sélido y profundo trabajo en la

produccién de teologias sexuales durante las décadas de 1980 y 1990, es
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evidente que el siglo XXI ha marcado un periodo de renovacién. La
aparicion de las teologias queer en las Américas marca una intersecciéon
entre la teoria queer y las vivencias, reflexiones y practicas de la fe entre las
personas de la diversidad sexo-genérica. En la actualidad, las teologias
queer latinoamericanas y latinxs establecen conexiones constantes con
enfoques contextuales y regionales, buscando una comprensién mas precisa
de la realidad de las personas de la diversidad sexo-genérica. Estas teologias
locales emergentes se enmarcan dentro del paradigma de las teologias
queer, incluso cuando no adoptan explicitamente esa terminologia; como es
el caso de la teologia de Althaus-Reid, que, como ya mencionamos, se

autodenomind «teologia indecente».

Teologizando sobre
el mysterium liberationis queer

Reflexionar teoldgicamente sobre el mysterium liberatinis queer implica
sostener la idea de que los conceptos de misterio y liberacién estdn
vinculados con lo que algunos comprenden como queer. Esta asociacién no
deberia resultar sorprendente. Lo queer puede entenderse en un sentido
verbal, como una accién que interrumpe lo que se ha construido como
«normal». El misterio de Dios es queer porque —como hemos sefialado
previamente— este misterio no puede ser confinado ni encerrado en
armarios (Althaus-Reid 2005 [2000]). Tal como afirma Diaz (2022):

Las expresiones humanas que median en lo divino son construcciones
que no alcanzan el misterio de Dios, e incluso pueden llegar a
traicionarlo. El sexismo, la heterosexitud y las formas racistas de
hablar sobre Dios son ejemplos de los constructos sociales opresivos
que han moldeado el discurso sobre Dios (p. 45).

Desde una perspectiva biblica, el misterio de Dios se manifiesta no solo
en su predicacidn, sino, lo que es mds crucial, en sus acciones que resultan

social y religiosamente disruptivas y liberadoras. En este sentido, enfocarse
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en la revelacién del misterio divino como algo que queerifica, implica una
interrupcion del statu quo a través de las acciones de Jesus (Nantes, 2019).
Esto puede respaldarse si consideramos cémo las traducciones comunes al
espafiol de Juan 1.14 interpretan la palabra griega Adyog: «El Verbo se hizo
carne y habité entre nosotros» [Kal 6 Adyog oap€ éyéveto Kai EOKNVWOEY €V
Huiv (Kai ho Logos sarx egéneto kai eskéndosen en hemin)]. Al considerar esta
traduccién al espafiol de Adyog como verbo y al extender nuestras
reflexiones previas sobre misterio y liberacién, podemos sugerir que el
misterio liberador de Dios se ha transformado en accién. En otras palabras,
el misterio de Dios es una accién queerificadora disruptiva en la historia
(Abate, 2019).

Inmersas en el fundamento tedrico queer, las teologias queer no sélo
examinan los preceptos aceptados por las iglesias institucionales, sino que
también exploran la génesis de estos preceptos, revelando sus presupuestos
respecto al género y la sexualidad (Musskopf, 2019). Al hacerlo, estas
teologias trascienden los limites establecidos y desentrafian los cimientos
de las creencias religiosas, evidenciando cémo las nociones preconcebidas
sobre la identidad y la orientacién sexual han sido moldeadas y perpetuadas
(Knauss y Mendoza Alvarez, 2019). En este contexto dindmico, las
teologias queer se erigen como faros de iluminacién, desafiando las normas
establecidas y fomentando una comprensién mas inclusiva y evolucionada
de la espiritualidad en un mundo en constante transformacién (Barcenas
Barajas, 2016).

La critica queer en las Américas se caracteriza por su enfoque
interseccional, considerando factores como raza, herencia cultural/étnica,
estatus migratorio y diversas afiliaciones religiosas. Las contribuciones en
este volumen pueden entenderse como construcciones y criticas arraigadas
en la praxis queer, las cuales pretenden trastocar las concepciones
esencialistas y binarias del género y la sexualidad. La palabra queer del titulo

de este libro sugiere establecer una relacién no binaria, con respecto a la
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teoria queer liberadora y la praxis queer. Queerificar significa perturbar en

aras de la liberacién humana.

Hacemos teologia queer no sélo para ejercitar nuestras mentes.
Teologizamos porque creemos que nuestra teologizacién tiene
consecuencias practicas, es decir, liberadoras. Nuestras metodologias y
construcciones teoldgicas reflejan, en formas concretas de género vy
sexualidad, el referente mismo y la fuente de por qué hacemos teologia. En
otras palabras, teologizamos en respuesta a lo que creemos como misterio
queer/disruptivo y liberador/salvifico del amor divino. Nuestras reflexiones
nos invitan a considerar que el Verbo se sigue haciendo accién liberadora en
nosotrxs. Nuestros esfuerzos de queerificar la teologia en las Américas
revelan la fluidez de Dios, apuntando asi también a nuestro propio devenir.
De este modo, lo humano y lo divino se interconectan como mysterium
liberationis queer, tal como afirma Althaus-Reid (2022 [2003]):

El Dios cuir, por ende, creard un nuevo espacio para un dialogo
teolégico para y desde disidentes heterosexuales. Para el cristianismo,
que ya no es sencillamente una opcién entre otras, ni es un sendero
secundario fuera del ambito de lo que se ha considerado como el
camino central de la teologia clasica, la teologia cuirizante, la tarea
teoldgica y Dios son parte del acto de salir del armario. La teologia
cuirizante es el camino de la liberacién misma de Dios, aparte de la
nuestra y, como tal, constituye una critica a lo que la teologia
heterosexual ha hecho con Dios a través de encerrar a lo divino en el
armario. En teologia, como en el amor, esta busqueda es una busqueda
espiritual, que nos exige pasar al otro lado de la teologia y al otro lado
de Dios (p. 24).

La mirada analitica —que amplia la comprensién de las vivencias
LGBTIQ+ en contextos diversos— enriquece el didlogo sociocultural al
destapar las complejidades de las identidades de género y sexualidad dentro
de un mosaico global de narrativas migratorias. La critica queer ha
posicionado estos temas en la agenda social, politica, cultural y religiosa de
diversas sociedades en el continente, aunque el proceso estd aun en sus

comienzos. Uno de los elementos que enfrenta son los embates de los
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fundamentalismos provenientes de sectores intransigentes politicos,
sociales, religiosos e incluso LGBT homonormativos (Rivera Pagan, 2019).
Estos desafios resaltan la necesidad de continuar promoviendo la inclusién
y la aceptacién, al tiempo que se cuestionan y desmantelan las estructuras

que perpettian la discriminacién y la marginacién (Ruiz Utrilla et al., 2018).

Este trabajo no solo se limita a la exposicién de ideas; mdas bien,
constituye un vehiculo de exploracién profunda que busca iluminar las
distintas perspectivas teoldgicas queer en el siglo XXI. Cada capitulo se
erige como un portal hacia un entendimiento mas compasivo y completo de
las diversas experiencias queer, ofreciendo a personas y comunidades una
visién global que abarca las tendencias teoldgicas emergentes en la
contemporaneidad. De este modo, este libro no solo aspira a informar, sino
también a fomentar la comprensién y el didlogo, desafiando preconceptos y
construyendo puentes entre la teologia queer y la realidad vivida. Su
propédsito trasciende las paginas, buscando catalizar una reflexién mas
profunda y consciente sobre la interseccién entre identidad, fe y género en
el mundo contemporaneo. En medio de esa realidad, nos proponemos
buscar alternativas y esperanza al ostracismo, discriminacién vy
marginalidad proveniente de las hegemonias socio-politicas y religiosas. Al

respecto, bell hooks (1990) enuncia:

Comprender lo marginal como posicién y lugar de resistencia es
crucial para la gente oprimida, explotada, colonizada. Si solo vemos lo
marginal como signo que marca la desesperanza, un profundo
nihilismo irrumpe de manera destructiva el fundamento mismo de
nuestro ser. Es alli, en ese espacio colectivo de desesperanza de
nuestra propia creatividad, que la imaginaciéon de uno estd en riesgo,
alli que la mente de uno estd completamente colonizada, alli que la
libertad de uno anhela lo perdido. (...) Permanecemos mas silenciosos
cuando nos toca hablar de marginalidad como sitio de resistencia (pp.
150-151).

Con frecuencia, al abordar la interseccién de la diversidad sexo-genérica
y la esfera religiosa, tendemos a visualizar dos extremos opuestos, como si

estuviéramos observando dos trincheras enfrentadas en una supuesta
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guerra que ya ha cobrado numerosas victimas (Cérdova Quero, 2018). Sin
embargo, la concepcién binaria de la relacién entre lo religioso y lo sexual
resulta, por lo menos, confusa. Esta confusién surge de la tendencia a
encasillar ambos campos en una dindmica binaria, contrapuesta y en
constante tensién, lo cual limita cualquier posibilidad de explorar terceros

espacios que permitan la sintesis, la negociacion y la creatividad.

En lugar de considerar la interaccién entre la diversidad sexo-genérica y
lo religioso como un enfrentamiento constante entre polos opuestos,
resulta crucial explorar la complejidad y la riqueza de matices que
caracterizan esta relacion. Adoptar una perspectiva mds matizada nos
permite descubrir espacios intermedios que propician la coexistencia, la
comprensién mutua y la construccién de significado compartido (De Lima,
2011). Esta visién matizada nos insta a cuestionar las dicotomias arraigadas
y a considerar la posibilidad de que la relaciéon entre la diversidad sexo-
genérica y lo religioso no sea meramente una lucha, sino un terreno fértil
para explorar identidades complejas y celebrar la diversidad en todas sus

formas, especialmente dentro de las esferas religiosas.

En linea con lo anterior Adridn Emmanuel Hernandez-Acosta (2016)—
sostiene que la santidad queer le ofrece a los amores indecentes, las
practicas abyectas y las almas condenadas sexualmente un espacio en el que
ensayar una esperanza critica. Su andlisis involucra la comprensién de José
Esteban Mufioz (1999, 2009) de lo queer como una potencialidad, es decir,
una idealidad critica y utdpica que moviliza cambios estructurales.
Hernandez-Acosta (2016) también afirma que la santidad queer tal como
fue propuesta por Althaus-Reid (2004) es una estructura fructifera sobre la
cual montar la relacionalidad queer a fin de informar la decolonizacién de

las relaciones sexuales y de la teologia.

Para los grupos conservadores, no cabe duda de que la dimensién
religiosa suele ser asociada con un riesgo percibido en relacién con lo

sexual. La mera existencia de aspectos sexuales despierta entre ellos una
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desconfianza que va mads alli, poniendo de manifiesto una dindmica de
poder intrinseca. Abordar temas relacionados con lo sexual resulta en un
proceso de cerramiento social. Este fendémeno refleja mas el temor
arraigado en personas e instituciones, asi como la sensacién de impotencia
que surge al perder el control, en lugar de una evaluaciéon imparcial de la
relevancia del discurso y la practica sexual en el contexto religioso (Cérdova
Quero, 2018).

A pesar de lo anterior, a medida que nos distanciamos de la hegemonia
cristiana que ha prevalecido en Occidente —y que, a su vez, ha sido
exportada de manera colonial al resto del mundo— nos percatamos cada
vez mas de que la diversidad constituye la norma, en lugar de la
homogeneidad (Cérdova Quero, 2023b). La perspectiva se torna
sumamente relativa, dependiendo del lugar, la religién y la cultura desde la
cual se exprese. Desde estas diferentes voces, la relacién entre religiones y
sexualidad no se presenta como una dicotomia entre lo bueno y lo malo,
sino como una variedad que responde a conceptos especificos, suposiciones
particulares, modelos culturales concretos y a luchas de poder especificas
(Musskopf, 2013). En cada contexto religioso y cultural, la sexualidad se
despliega de manera distinta, moldeada por concepciones y prejuicios
arraigados. Este panorama diverso desafia la simplista idea de que la
religién, en su totalidad, se opone de manera intrinseca a lo sexual y al
género (Fonseca Braz e Barros y Miranda, 2019). Es esencial reconocer que,
en muchos casos, la interpretacion de la relacién entre religion y sexualidad
estd moldeada por perspectivas particulares, marcadas por el contexto

histérico, cultural y geografico de cada tradicién religiosa.

Asimismo, la idea de que la religién y la sexualidad son opuestas entre si
se desvanece al explorar la intrincada red de poder que se teje en estas
intersecciones. Las luchas de poder —lejos de ser univocas— se entrelazan
con las complejidades de la diversidad sexo-genérica en dindmicas que
tensan lo politicas, el reconocimiento de derechos y la obtencién de

garantias de igualdad en la sociedad (Vaggione, 2014). Al explorar
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detenidamente estas conexiones, emerge una narrativa mas matizada donde
se revela que la relacion entre religiéon y sexualidad es moldeada por una
amalgama de factores que van mds alld de una simple oposicién binaria. Los
estudios presentados en esta obra evidencian esta complejidad, mostrando
cémo la interaccién entre creencias, cultura, normas sociales y personas
influye en la forma en que se percibe y practica la sexualidad dentro de

contextos religiosos y como estas dindmicas evolucionan con el tiempo.

Estructura del libro

Este libro es resultado del esfuerzo conjunto de teblogxs y activistas que se
retinen anualmente en la Conferencia de Teologias Queer de las Américas.
Agradecemos profundamente la colaboracién y generosidad que hicieron
posible la Primera Conferencia de Teologias Queer de las Américas en 2022.
Especialmente, reconocemos a la Universidad Loyola Chicago por su apoyo
a través de la Catedra de Servicio Publico John Courtney Murray, cuyo
respaldo econdémico fue fundamental. Agradecemos también al Institute
Sophia, al Ministerio de Diversidad Sexual de la Catedral de San Juan
Evangelista de la Iglesia Anglicana de El Salvador, a la Iglesia Peregrina,
DignityUSA vy a la Facultad de Teologia Starr King quienes —junto con las
donaciones y gestiones de personas comprometidas— hicieron posible ese

evento histérico en el ambito de las teologias queer en el continente.

Enfrentando las complejidades presentes en sectores conservadores y
fundamentalistas —tanto en la sociedad en general como en las
instituciones religiosas— estos trabajos buscan abordar no solo las
manifestaciones de discriminacién, sino también crear un espacio para la
reflexién sobre la redefinicién de conceptos arraigados. Al explorar las
intersecciones entre fe, género y sexualidad, se abre la posibilidad de
desafiar las nociones preconcebidas y construir puentes hacia una
comprensién mdas profunda y empdtica en el complejo panorama

contemporaneo.
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Por ende, desafiar la nocién simplista de que las religiones estin
inherentemente a favor o en contra de lo sexual implica adentrarse en las
interpretaciones individuales y comprender que la neutralidad intrinseca de
las religiones se ve modelada por las creencias y actitudes de quienes
interpretan y aplican estos principios. La clave radica en reconocer la
pluralidad de perspectivas y entender que la tensién no surge de la religion
en si, sino de las interpretaciones individuales que influyen en la percepcién
de lo sexual en el contexto religioso (Vaggione, 2014). En este sentido, la
mutua «desconexién» entre la diversidad sexo-genérica y las expresiones
religiosas, en cierto sentido, consolida y perpetiia mecanismos de exclusion,
discriminacién y colonizacién en la vida de las personas. Esta separacién no
sélo fragmenta la integridad de la experiencia humana, sino que también
refuerza la marginacién personal y colectiva, produciendo constantemente
exclusiéon y alienacién. En respuesta a esta situacién, en linea con lo
planteado en esta introduccién, los trabajos que componen este libro
abordan la interseccionalidad de estas temdticas de diferentes maneras.
Para facilitar el flujo temdtico, hemos dividido la obra en cuatro secciones.
A continuacién, exponemos brevemente los contenidos de cada una de ellas

de la mano de los ensayos de cada autor/a.
Primera Seccién: Enraizando las teorias en la contextualidad

En el primer capitulo «iLo prefiero muerto!» —escrito por Mercy Aguilar
Contreras y Cruz Edgardo Torres— se destaca la persistencia del legado
colonial y de una interpretacién eurocéntrica, capitalista y patriarcal de la
teologia, vinculada a un proyecto genocida. Los autores exponen las necro-
teologias presentes en la praxis teoldgica, especialmente fortalecidas en
iglesias fundamentalistas, afectando de manera significativa a familias
LGBTIQ+. Como propuesta, se introduce una teologia queer decolonial con
el objetivo de romper con este orden necro-politico. Por su parte,
Yacurmana de la Puente en el segundo capitulo —titulado «Lucha por la
existencia de experiencias sexuales diversas en el Norte Argentino»— se

basa en la pelicula “El Bumbtn” para explorar la vida cotidiana de personas
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queer en el Norte Argentino. El andlisis resalta las luchas, solidaridad y
experiencias similares a las de los personajes retratados en la pelicula. Se
evidencia cémo las teo(ideo)logias, especialmente la Iglesia Catdlica
Romana, influyen y limitan la vivencia de la sexualidad, impulsando la

necesidad de explorar caminos de liberacién desde las teologias queer.

La seccién continta con el tercer capitulo —«Ideologias de género:
¢globales o coloniales?»— en el que Molly Greening aborda la perspectiva
del Papa Francisco sobre la colonizacién ideolégica, empleando el enfoque
de Maria Lugones. Este andlisis traslada la mirada de la modernidad
globalizada a los primeros dias de la colonizacién, alterando la comprensién
de género y colonizacién ideoldgica. La exploracién de las diversas formas
denominadas como «ideologia de género» revela omisiones de la Iglesia
Catolica Romana respecto a la influencia histérica de raza, sexo y género en
las definiciones de religién y subjetividad. Finalmente, Ana Ester Padua
Freire —en su capitulo «No soy Marie Kondo»— examina la categoria
«mujer» en la teologia feminista, considerada esencial, pero que desde la
perspectiva queer puede fortalecer el sistema cis-heterosexual. Inspirandose
en Marcella Althaus-Reid, se identifica una ideologia hetero/sexual
arraigada en el discurso religioso cristiano colonial, actuando como un
educador de género. Este capitulo desafia la estabilidad de la «categoria
mujer» desde la teologia queer, reconociendo experiencias que desordenan
esencialismos y universalismos presentes en la teologia hegemonica. Se
utiliza el concepto de «nueva mestiza» de Gloria Anzaldta para ilustrar este

desafio a las categorias preestablecidas.
Segunda seccion: Teologias constructivas

La segunda secciéon de esta obra, comienza con «Queerizando el deseo
natural por Dios», quinto capitulo escrito por Miguel H. Diaz. Alli se
aborda la busqueda de conocimiento y unién con Dios de San Agustin en
sus Confesiones. Para ello, se analizan las reflexiones catdlicas sobre la gracia

propuestas por Karl Rahner, tedlogo jesuita influenciado por la nouvelle
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théologie. Este capitulo examina las contribuciones de Rahner y propone
queerizar el deseo por Dios, desafiando enfoques teoldgicos tradicionales y
abriendo nuevas formas de relacionar lo humano con lo divino. Continua
con el sexto capitulo —«Donde comen dos, comen tres»— de la mano de
Hugo Coérdova Quero, quien examina la doctrina trinitaria, base de la fe
cristiana, como paradigma para las relaciones humanas. Se cuestiona su
comprensién cis-heterosexual que excluye a personas queer, por ello, se
explora la doctrina trinitaria a través del poliamor indagando en
expresiones no cis-heteronormativas. El capitulo siete, ultimo de esta
seccién y escrito por Evan Marsolek, se titula «Cristotecténica». El autor
cuestiona el documento del Vaticano «Varén y mujer los creé» (2019) desde
una perspectiva trans y queer. Introduciendo el concepto de Cristotecténica,
inspirado en las teorias de Paul B. Preciado, se propone reinterpretar
audazmente a Cristo como un objeto sexual, especificamente, como un
dildo. Este andlisis examina el neologismo queer y teolégico, revelando los
mecanismos de inclusidon/exclusién presentes en las teologias que operan

en estructuras narrativas de poder mono-normativas.
Tercera seccidén: Pastoral

En el capitulo ocho, que comienza esta seccién, se denomina «La practica
incluyente de Jesuis de Nazaret». Alli David de Jesus de Pascual propone
una lectura queer del Evangelio de Mateo, especificamente del capitulo
ocho. Destaca la praxis radicalmente incluyente de Jesus dirigida a aquellos
que buscan espiritualidad fuera de los parametros sociales normativos. El
andlisis se centra en la historia de una persona con la enfermedad de
Hansen, la curacién de la suegra de Pedro y el esclavo del centurién
romano, identificindolos como figuras queer en el texto sagrado. El
capitulo concluye transmitiendo un mensaje esperanzador de igualdad
divina a través de las acciones de Jesus. Por otro lado, en el capitulo
noveno, Andrés Alejandro Herrera Gré nos presenta «Cuidado espiritual
para personas trans», donde propone aspectos cruciales para brindar

cuidado espiritual a personas trans, tanto en entornos hospitalarios como
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fuera de ellos. Se explora el significado del cuidado espiritual y su
desarrollo especifico para personas trans. Basdndose en experiencia
profesional, se presentan elementos esenciales para una practica holistica
de cuidado pastoral. Este capitulo ofrece una guia valiosa desde una
perspectiva pastoral y teoldgica para abordar integralmente las

complejidades y necesidades tnicas de esta comunidad.

Asimismo, en el décimo capitulo titulado «La maleta», Sergio Rodrigo
Montealegre Bueno presenta un discurso teoldgico que busca resignificar
a las personas LGBTIQ+, apropidndose del término peyorativo «la maleta»
utilizado por fundamentalistas. Abogando por la igualdad en la Mesa del
Sefior, el capitulo sostiene que dejar «la maleta» fuera es renunciar a la
identidad, al lugar en el Reino y a la dignidad humana. Se argumenta que
ser «la maleta» no debe considerarse pecado, sino nuestra esencia desde la
cual nos relacionamos con Dios. Finalmente, en el capitulo undécimo, se
cierra la seccién con «Detras del velo», donde Fidel Mauricio Ramirez
Aristizabal revela que los aparentes avances en el reconocimiento de
creyentes LGBTIQ+ en la Iglesia Catdlica Romana son manifestaciones de
discursos censuradores y violentos. A pesar de la postura jerdrquica,
creyentes con diversas orientaciones e identidades establecen espacios de
encuentro, formaciéon y celebracién en sus parroquias, mostrando su

existencia y resistencia en contextos eclesiales.
Cuarta seccion: Mistica, praxis y espiritualidad

En el capitulo duodécimo que abre esta secciéon, Anderson Fabian Santos
Meza nos presenta «Desviaciones teoldgicas para retornar al Edén». Alli, el
autor desafia la teologia cristiana convencional desde una perspectiva
queer/cuir. Rompiendo con la légica cis-heteropatriarcal, a la luz de los
textos de Marcella Althaus-Reid, este capitulo busca desestabilizar el
proyecto hegemodnico y emancipar la teologia. Se aborda a profetas biblicos,
patristica medieval y mistica cristiana desde una perspectiva queer/cuir,

reinterpretando la Biblia Hebrea y la patristica de manera «queerizadamente
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clara» para resistir al armario teo(ideo)légico. Por su parte, en el capitulo
decimotercero, Zaccary Haney nos introduce «La erdtica mistica» al
explorar los Sermones sobre el Cantar de los Cantares de Bernardo de
Claraval, donde el cuerpo se presenta como el vehiculo hacia la unién con
Dios. Bernardo sostiene que la conexién solo es posible a través del cuerpo
(erdtico), sugiriendo que Dios adopta cuerpos para atraernos a esa union.
El andlisis teologiza el cuerpo a través de sus aspectos misticos y eréticos,

generando tensién entre la experiencia individual y comunitaria del cuerpo.

En el decimocuarto capitulo, «Explorando nuestro presente queer»,
André Sidnei Musskopf explora el «pasado queer» para entender el
«presente queer» y anticipar desafios futuros. Destacando hitos clave desde
diversas perspectivas, el articulo fomenta el didlogo y busca construir
relaciones justas para la comunidad LGBTQIAPN+. Se considera la
contribucion de la teologia, la religiéon y Dios para comprender y organizar
estas realidades. Para finalizar este volumen, en el decimoquinto capitulo,
Mbobnica A. Maher describe la labor de la Red Ecuatoriana de Fe (RedFE)
desde 2019 en «Testimoniando proféticamente la justicia sexual y la
diversidad espiritual». Con un claro desafio a la hegemonia religiosa en
Ecuador, la autora promueve una educacién ecuménica pro-derechos
humanos. La RedFE destaca los derechos de mujeres y personas LGBTIQ+,
impulsando campafias por derechos sexuales, reproductivos y el
matrimonio igualitario. Colabora con movimientos feministas y cuir,
desafiando extremismos religiosos y trascendiendo binarios conceptuales
para construir una comunidad espiritual diversa y ampliar voces publicas

por la justicia sexo-genérica.

La multiplicidad de perspectivas entrelazadas en este volumen nos
sumerge en un estado constante de tensién. La apreciacién de la diversidad
sexo-genérica se gesta en las interpretaciones especificas de la fe. En otras
palabras, la fe es inherentemente neutra en relacién con la diversidad sexo-
genérica. Son las personas quienes, al intentar expresarse en nombre de lo

religioso, proyectan sus prejuicios y enmarcan sus perspectivas culturales,



El misterio de la liberacién queer

definiendo asi si se posicionan a favor o en contra de la misma. La
complejidad reside en la diversidad de interpretaciones que emanan de las
distintas tradiciones, tal como los capitulos de este volumen atestiguan. La
persistente tensién surge en la intersecciéon de estas multiples voces, cada

una impregnada con su propio conjunto de vivencias y valores.

Para afrontar este desafio, resulta crucial fomentar un didlogo inclusivo
que no solo reconozca, sino que celebre la diversidad de vivencias humanas;
especialmente, la intersecciéon entre la diversidad sexo-genérica y las
practicas religiosas. Al abrirnos a la conexién entre el género, la
espiritualidad y la fe, se establece el terreno para la construccién de
teologias queer y de comunidades mas inclusivas. En estos espacios, cada
creyente experimenta la plenitud de su fe sin el temor latente de exclusién
o discriminacién. En definitiva, la reconexién entre la diversidad sexo-
genérica y la teologia no solo aboga por la justicia, sino que también
contribuye a la formaciéon de entornos mds comprensivos, respetuosos y
acogedores para todas las personas; independientemente, de su identidad
de género y creencias religiosas. Es por ello, que este libro se ofrece como

una herramienta en la construccién de esa liberacién.
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