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Resumen

Abordamos la figura de Miguel Servet (c. 1509-1553) como estudio de caso, para dar
cuenta de la relaciéon entre esoteristas y poder politico en el turbulento marco de la
crisis de creencia. A partir de la Historia Cultural, caracterizamos a este agente cultural
como un elemento de la tradicibn del esoterismo occidental. Servet defendia la
astrologia judiciaria y recepcion6 la obra atribuida a Hermes Trimegisto. Luego,
analizamos sus tacticas para evitar impugnaciones anti-magicas y persecuciones. En
una coyuntura fuertemente represiva, los agentes culturales que cargaban practicas,
discursos y representaciones esotéricas se vieron forzados a moverse
discursivamente dentro de los marcos admitidos por los dispositivos de
disciplinamiento de la alta cultura teologal imperante. magicas. Las tacticas defensivas
desplegadas por Servet no se encontraron en el interior de la composicién textual de
su obra, motivo por el cual no habiamos logrado dilucidarlas en trabajos anteriores.
Estas descansaron, por un lado, en su intento de encontrar proteccion politica en

figuras locales y, por el otro, en sus practicas de secreto, sigilo, y secretismo.
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Ponencia (version sintética)

El presente trabajo consiste en un estudio del esoterismo occidental
desde la concepcion materialista de la cultura. Abordamos la figura de Miguel Servet
(c. 1509-1553) como estudio de caso. Buscamos dar cuenta de la relacién entre
esoteristas y poder politico en el marco de la crisis de creencia de la modernidad

temprana.

Servet como esoterista

Miguel Servet ha sido estudiado desde la Historia de la Religion y desde la
Historia de la Ciencia. La primera perspectiva lo analizé en tanto "te6logo" y "hereje";
la segunda lo concibi6 como un precursor de las ideas cientificas del presente. En
trabajos anteriores, lo hemos situado en la tradicion del esoterismo occidental, gracias
a un analisis historico-cultural. Repasando algunos elementos de su discurso esotérico
en Christianismi Restitutio (1553), podemos sefialar su defensa de la astrologia
judiciaria (desaprobada por la ortodoxia catélica, como puede leerse en la bula anti-
astrolégica del Papa Sixto V, "Coeli et Terrae Creator"). Servet también defendié una
representacion de la naturaleza como un producto en céodigo de la revelacion divina.
Su desciframiento, a través de un trabajo arduo y sistematico vinculado a las
correspondencias entre los distintos niveles de realidad césmica, seria la llave hacia
un conocimiento directo con lo sagrado.

Este agente cultural cit6 de modo extenso el Corpus Hermeticum atribuido a
Hermes Trimegisto para defender estas representaciones. Asimismo, incluyé dicha
figura mitica en una larga genealogia de transmisores de la verdad divina, en la cual

también insert6 autores del paganismo clasico.
El problema del poder: Tacticas y estrategias de defensa

A partir del siglo XIV, el horizonte de significados para la accion represiva
inquisitorial sufrié una transformacion, al calor de las convulsiones expresadas por el
Gran Cisma, el milenarismo, la “invasion mistica” y las predicciones sobre una futura
venida del Antricristo. Los magi comenzaron a ser identificados en los principales
manuales inquisitoriales como idélatras, apostatas y demondlatras.

Para la tratadistica de corte agustiniana, una practica que no consista en la
apelacién a los efectos intrinsecamente posibles de un objeto (es decir, a sus poderes

naturales), sélo podria estar exigiendo la intervencion de una fuerza mayor. Sin
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embargo, dado que las vanas observancias no se condecian con la ortopraxia
aceptada por la lIglesia oficial, no estarian interpelando a la divinidad. La Unica
respuesta posible, entonces, era que estaban orientadas a solicitar la asistencia de los
demonios. Esto con total independencia de que el practicante tenga conciencia de su
accionar o no. (Campagne, 2002). Al calor de esta coyuntura fulgurantemente
represiva, el género discursivo de los tratados antisupersticiosos goz6 de una fuerte
revitalizacion.

Este marco represivo llevéd a diversos agentes del esoterismo a formular
nuevas tacticas y operaciones culturales para defender sus representaciones
astrolégicas y magicas.

En un andlisis anterior de esta huella histérica nos habiamos animado a
considerar que "a diferencia de otros agentes culturales de la tradiciobn esotérica,
[Servet] estuvo completamente desprovisto de tacticas, sutilezas o ingenios que lo
resguardaran de persecuciones”. Asi, en aquel momento creiamos haber conectado
"la ejecucion de Miguel de Servet con su falta de estrategias para evitar
impugnaciones” (Torres Aimu, 2019). Esta interpretacién debe ser ahora descartada
por completo.

El error consisti6 en haber buscado las tacticas de defensa Unicamente en la
composicion textual interna de las obras. Nuestro analisis previo no le brind6 la
importancia al hecho de que todas las obras anti-trinitarias de Servet fueron publicadas
con un pseudénimo. Durante la redacciébn de Christianismi Restitutio, el autor
mantenia una vida apacible bajo el nombre falso de Miguel de Villanueva, y concurria
a la misa catélica para que no sean descubiertas las representaciones que portaba
(Baiton, 1973: 137; Bar6n, 1989: 135-143). Las polémicas anti-trinitarias que desarroll6
este agente cultural fueron de caracter clandestino. Durante su choque con la
Inquisicibn en Viena del Delfinado, recurri6 constantemente a ocultar de forma
coherente su secreto. Invitd a los inquisidores a inspeccionar su hogar, luego de haber
limpiado todas las evidencias de su actividad clandestina. Durante los interrogatorios
defendi6 su identidad construida para evitar sospechas ("Miguel de Villanueva"), y, al
dar una lista de las obras producidas por su persona, s6lo mencioné los tratados de
medicina y un texto de geografia (Baiton, Op. cit.: 168). Al ser acorralado cuando se le
mostré las cartas que él mismo le habia enviado a Calvino en el pasado, firmadas con
su nombre real, su respuesta fue reafirmar que su identidad era Miguel de Villanueva y
desentenderse por completo de las andanzas de aquel tal Miguel Servet (Baiton, Op.
cit.: 169). El momento mismo en que fue atrapado por los reformados era parte de esta

estrategia: El villanovano seguia presentandose a misa para no levantar sospechas.
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Por tanto, estamos ante el desarrollo de aquello que el estudioso del
esoterismo occidental Francisco de Mendonca Junior (2014; 2017) ha llamado
practicas de secreto, sigilo, y secretismo. El villanovano despleg6 estas practicas para
resguardarse ante al peligro represivo.

Al respecto de la vinculacion del autor de Christianismi Restitutio con otros
agentes culturales del esoterismo occidental, debemos sefalar que, durante su
estadia en Francia, Servet tomé relacién con una figura del humanismo renacentista
de la zona, Symphorien Champier (1471-1538). Este lo tomé como su protegido®.
Cierta bibliografia estudiaba a Champier Gnicamente a partir de su trabajo como
médico, y su relacion con lo magico era retratada Unicamente como de enemistad y
polémica (por ejemplo, Thomdike, 1941: 111-126). Sin embargo, el historiador Brian
Copenhaver (1978) ha demostrado que, a través de su polémica contra los esoteristas,
Champier también mostrd su propia recepcion de estos conocimientos supuestos. Este
humanista también habia realizado la edicion mas completa de las obras del astr6logo
valenciano Arnau de Vilanova (Baron, Op. cit.: 96) y habia publicado textos
considerados de autoria de Hermes Trimegisto como parte de una coleccion que vio la
luz en 1507 (Alcala, 1980: 95). Por aquella época, Symphorien Champier escribio
asimismo tres libros sobre Theologia orphica y doce proposiciones sobre Theologia
trismegistica, «sobre los secretos y misterios de los egipcios», incluyéndolos en un
libro titulado Detriplici disciplina (Allut, 1859: 153; citado en Alcald, Op. cit.: CXVI).

Cuando Champion entré en una polémica con otro médico, Leonhart Fuchs,
Servet intervino en su defensa con el texto "Brevissima Apologia pro Symphoriano
Campegio in Leonardum Fuchsium”, "Brevisima apologia a favor de Symphorien
Champier en [el debate] de Leonhart Fuchs". El eje de este opulsculo son temas
médicos, pero en la introduccién el villanovano no pudo evitar incluir una refutacion de
un principio reformado que defendia Fuchs, la salvacion por la Sola fides. Al respecto,
Bantion ha dicho que Servet "se esforzaba por desviar la atencion de si acusando de
hereje a otro" (Bainton, Op. cit.: 113). Debemos tomar esta practica como parte de su
estrategia general de sigilo.

La estrategia de buscar una figura con autoridad que ampare a Servet para el
desarrollo clandestino de su actividad esotérica no puede restringirse al plano

intelectual con Champier. Mas importante aun fue la basqueda de una autoridad

1 "Por entonces hizo amistad con un médico de Lyén, llamado Sinforiano Champier (Campeggius),
hombre de mejor deseo, erudicién y laboriosidad que entendimiento, autor y editor de innumerables
obras, botéanico y astrélogo y furibundo galenista. Servet fué su discipulo, corrector de pruebas y hasta
amanuense; le ayudo en la publicacion del Pentapharmacum Gallicum (1534), del Hortus Gallicus y de la
Cribratio medicamentorum o Medulla Philosophiae; recibié de él las primeras lecciones de medicina, y
aprendié su teoria de los tres espiritus, vital, animal y natural, que luego le sirvié de base para un
maravilloso descubrimiento." (Menéndez Pelayo, 1881: capitulo VI, I1).
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politica. En la versién anterior del actual trabajo, también habiamos negado por
completo que Servet haya buscado desarrollar esta operacién defensiva. No obstante,
ahora estamos en condiciones de revisar lo planteado. En el desarrollo de su actividad
publica como editor y docente en Lyon y Paris, Servet entr6 en contacto con Pierre
Palmier, el arzobispo de la Viena francesa. Una de sus obras geogréficas esta
dedicada a su nombre. Cuando en 1540 este agente esotérico decidid mudarse a esta
localdiad, se estaba colocando bajo la total proteccion de Palmier. Esta relacién
cosechd frutos, puesto que el arzobispo jugé un rol clave a la hora de retardar las
investigaciones de la Inquisicion catdlica contra el villanovano (Bainton, Op. Cit.: 163-
164).

Si no fuera por la intervencion de Calvino (quien, a través de terceros, envio a
los agentes inquisitoriales un manuscrito de Christianismi Restitutio y cartas de Servet
con contenido herético como evidencia), este agente esotérico clandestino acaso
habria continuado desarrollando sus practicas, discursos y representaciones en
sigilosa impunidad.
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